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‘মংপর’ ) তাঁছা প্রকৃতিবিযুক্ত ক্ষেত্রজ্ঞ _জীব । শ্রুতিতে আছে, “স 
এতন্মাৎ ভ্বীব্ধনাৎ পরাৎপরং পুরিশয়ং পুরুষম্‌ ঈক্ষতে 1” স্মৃতিতে 
আছে,--প্প্রধানপুরুষব্যক্তকালানাং কারণং পরমং হি যৎ পশ্বস্তি 
সুরয়ঃ তগ্ধিষ্ণোঃ পরমং পদম্‌ 1” অতএব যাহার অখিল-অৰিদ্া নিবৃত্ত 
হইয়াছে, সেই প্রতাগাত্মার শুদ্ধাবস্থাই ব্রহ্ম । আবরণ অভাবে বৃহত 
গুণযোগে তাহার বহ্ধত্ব। “বৃহতো গুণ! অস্মিন্‌ ইতি বন্ধ ৷” 
এইরূপ যুক্তিদ্বার! রামানুজ প্রভৃতি বৈষ্ণব ব্যাথ্যাকারগণ এ শ্রোকে 
ব্ৰহ্ম অর্থে জীবাস্মা, ব! প্রত্যগাত্মা বুঝিয়াছেন, এবং জীবই অনাদি ও 
£মংপর+ বা ভগবৎপরারণ এবং তাহাই জ্ঞেয়, ইহ! বুঝাইয়াছেন। * 
শঙ্কবা চার্য্য,মধুসুদন প্রভৃতি বলেন যে,ষিনি এই জ্ঞেয়,তিনি 'পরমত্রহ্ষ' | 
জীব ব্রহ্ম বটে, কিন্তু এ স্থলে সেই সঙ্ধীর্ণ অর্থে ব্রহ্মউক্ত হয় নাই $ পরের 
কয় শ্লোকেও যে ব্রহ্মের “সর্বতঃ পাণিপাদস্তৎ* প্রভৃতি বিশেষণ ধে উক্ত 
হইয়াছে, তাহ! জীবাস্মা সম্বন্ধে প্রযোজ্য হইতে পারে না। অতএব 
এ স্থলে 'অনাদিমৎ ও 'পরংব্রহ্ধ” এইরূপ পাঠই ধরিতে হইবে । আর, 
যাহার! অনাদি ও “মৎপর” এইরূপ ,পাঠ ধরেন, তাহারা বলেন যে, 
বহুত্রীহি সমাসের দ্বার! যে অর্থ বুঝান যায়, তাহাই বুঝাইবার জন্ত “মতুপ্‌, 
প্রতায় করিলে তাহ! বৃথা হয়। অনার্গি অর্থে যাহার আদি নাই-_তিনি, 
( এই বহুব্রীহি সমাস )। অনাদ্দিমৎ বলিলেও সেই অর্থই হয়। সুতরাং 
মতুপ, প্রত্যয় নিক্ষল। এ অতিরিক্ত প্রয়োগে লাভ কি? এরূপ বৃথা 
পদ প্রয়োগ হইতে পারে না। উত্তরে শঙ্কর বলেন, “অনাদি” ও 'মৎপরঃ এই 
প্রকার পদগ্য় কল্পন! করিলে, পুনরুক্তিরূপ দোষ পরিহার হয় সত্য, কিন্ত 
তদনুসারে ব্যাখ্যা সঙ্গত হয় না। কেন না, এ দ্থলে যে জ্তেয় ব্রহ্মকে 
প্রতিপার্দিত কর! হইয়াছে, তাহাকে সৎ নহে ও অসৎ নহে বলার তাহ! 
সকলপ্রকার উপাধিবর্জিত নির্বিশেষ ব্রহ্ম । তাহা! যদি ভগবানের 
পর! শক্তি হয়, তবে দে ব্রহ্ধ শক্তিবিশিষ্ট হন। অর্থাৎ তাহা হইলে 
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তাহাকে সৎ বা অসৎ বলা যায় না১এর্ুপ বল! সঙ্গত হয় না । যাহা বিশিষ্ট 
শক্তিযুক্ত, তাহার বিশেষত্ব প্রতিযেধসম্ভব হয় না । 

শঙ্করাচাধ্য এ আপত্তির অন্য মীমাংসা করেন নাই। স্বামী বলেন,_ 
ছন্দের অনুরোধে এ স্থলে মতুপ, প্রত্যয় করিয়! ‘অনাদিমৎ’ পদ সিদ্ধ 
হইয়াছে | মধুহুদন ও স্বামী উভয়ে ‘অনাদি’ ও “মৎপর এরূপ পাঠ 
ধরিয়াও অর্থ করিয়াছেন। তদহুসারে “মৎপর' অর্থে ‘আমি বিষ্ণু আমার 
যে পরম বা নির্বিশেষ রূপ--সেই নির্ব্বিশেষ ব্রহ্ম । অথবা আমা হইতে 
অর্থাৎ সগুণ ব্রহ্ম হইতে পরম ব! নির্ব্বিশেষ রূপ যেব্রহ্ব। অথবা পরংব্রহ্গ 
আদিম বিশ্ব হইতে তির । এজন্ত তিনি অনাদিমত 1, 

যাহা হউক, এ স্থলে ‘অনাদ্বিমৎ' পাঠই সঙ্গত । উপনিষদ্ধে 'অনাদি- 
মৎ’ শদ পাওনা! যায়। যথা-_. 

'অনাদিমত্বং বিতুত্বেন বর্তসে যতো! আতানি;ভূবনানি বিশ্বাঃ॥% 

€ শ্বেতাশ্বতর 81৪ ) 

বাহা হইতে বিশ্ব-ভুবনের উৎপত্তি, সেই ব্ৰহ্মই বিভু অনাদিমৎ। 
উপনিষদে অন্যত্র “আদিম, শব আছে, যশা_'আদিমত্বাৎ বা? 
€মাওুজ্য, ৯)। গৌড়পাদের কারিক! ভাষ্যে আছে--'অনম্ভতা চ 
আদিমতে! মোক্ষস্য ন ভবিষ্যতি।” সাংখ্য-কারিকায় (১৯ ) আছে যে, 
পলিঙ্গং ভেতুমৎ । অতএব যাহা আদিমৎ নহে, যাহা কোন কারণ হইতে 
উৎপন্ন নহে, তাহা! অনাদিমৎ । প্রকৃতি ও পুরুষ অনাদি, (গীতা! ১৩১৯ ) 
প্রকৃতি ও পুরুষ উভয়ই ব্রহ্মের বিশেষ ভাব বলিয়াই অনাদি । এ উভয়ের 
অনাদিত্ব অপেক্ষায় বন্ধের অনাদিত্ব বিশেষভাবে লক্ষিত বলিয়া, এ স্থলে 
“মতুপত প্রত্যয়ের সার্থকতা আছে। প্রক্কৃতি পুরুষ অনাদি হইলেও তাহাদের 
মূল ব্রহ্ম । যেহেতু, মায়! বা প্রকৃতি ব্ৰহ্মেরহ শক্তি । পুরুষও তাহার ভাব- 
বিশেষ। কিন্তু ব্রহ্ম হইতে আর কোন পরম তত্ব নাই, এ জলন্ত তাহা 
অনাদিমৎ । পরত্রহ্ম সর্বা 'আদিমৎ হইতে তিন্ন,_-এজন্ত তিমি অনাদিমৎ। 
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আমর! পুর্বে গীতার দ্বাদশ অধ্যায়ের দ্বিতীয় হইতে চতুর্থ শ্লোকের 
ব্যাখ্যায়, এই গীতোক্ত অক্ষর পরম ব্রহ্মতত্ব বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি! 
ব্ৰহ্ম অর্থে যে জীবাস্মা! বা 'প্রত্যগাস্মা হইতে পারে না, তাহা! সে স্থলে 
দেখান হইয়াছে ॥ অতএব রামানুজ, বলদেব প্রভৃতি বৈষ্ণব আচাধ্যগণের 
ব্যাখ্যা এ স্থলে সঙ্গত নহে। তবে ‘অনাদি’ ও 'মৎপর* এইরূপ পাঠ 
ধরিলেও যে এ শ্রোকের সঙ্গত অর্থ হইতে পারে অর্থাৎ ব্রহ্ম অর্থে 
যে পরনব্রহ্ম হইতে পারে, তাহ! স্বামী ও মধুস্দন দেখাইয়াছেন। 
তাহা পূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে। বর্ম অর্থে এ স্থলে পরম ব্রহ্ধ। 
উপ'নষদে অনেক স্থলে ব্রহ্ষকে পরমব্রহ্ম বল! হইয়াছে ; যথা'-_. 
“এতছৈ সত্যকাম পরম্‌ অপরঞ ব্রহ্ম”? ( প্রশ্ন উপনিষদ্‌ ৫1২১) 
‘যং পরংব্র্ম সর্বাস্সা 1৮ (কৈবল্য উপনিষদ, ১৩) 
ও | ঝা গাঁ 
“দে বাব ব্রহ্গণা আভধেয়ে শব্দশ্চ অশব্দশ্চ ।” 
“পরে অশবে অব্যক্ত ব্রক্মণি অন্তংগতা.. 1৮ 
“দ্বে বাব বেধিতব্যে শব্ব্রষ্ পরঞ্চ যৎ।” 
“...পরং ব্রহ্মাধিগচ্ছতি |” (মৈত্রায়ণী উপঃ শা২২)। 
“অক্ষরং ব্রহ্ম যং পরম্‌)% ( কঠ উপনিষদ্‌ ৩।১)॥ 
“ততঃ পরং ব্রহ্ম পরং বৃহত্তম ৮ (শ্বেতাশ্ব তর উপঃ, ৩৭)। 
*উদ্গীতমেতৎ পরমং তু ব্রহ্ম ।* (ও ১৭)। ইত্যাদি । 
এইরূপে শ্ররতিতে ব্রহ্ম” ও পরংব্রহ্ম উভয় উক্ত হইয়াছে । শ্রতিতে 
ব্রহ্ম ষে স্থলে পুংলিঙ্গে ব্যবহৃত, সে স্থলে ব্রহ্ম সর্থ সগুণ ব্রহ্ম --হিরণ্যগর্ভ । 
আর যেখানে বন্ধ ক্লীবলিঙ্গে ব্যবহৃত, দেখানে ব্রহ্ম নির্বিশেষ নিগুপ ব্রহ্ম | 
তিনি পরংব্রহ্ধ তিন ভত-শব্দ-বাচ্য | গীতায় এ স্থলে বন্ধ 'ত২+--অতএব 
তাহ! পরমব্রক্ষ । গীতার বন্ধ শব্দ নান। অর্থে ব্যবহৃত । যথা--শব্দ-হহ্ষ, 
অক্ষর-ব্রহ্ধ, পরমবন্ধ, মহদ্ত্রহ্ ইত্যাদি । অতএব « স্থলে কোন্‌ বন্ধ উদ্দিষ্ট 
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হইয়াছে, তাহা স্পষ্ট বুঝিবার জন্য সেই ‘তৎ’ শব্দ-বাচ্য পরমব্রক্গ উক্ত 
হইয়াছে । কেবল ‘ব্রহ্ম’ বলিলে তাহ বুঝ! যাইত না। 

‘ব্রহ্ম’ বেদের “মন্ত্র, এজন্য বেদ ব্রহ্ম । ইহাই ব্রহ্ম শব্দের প্রাচীন 
অর্থ। উপনিষদে 'ব্রদ্ধ” জগতের জন্মাদি কারণ হইলেও আকাশকে 
ব্ৰহ্ম, অন্নকে ব্রহ্ম, মনকে ব্ৰহ্ম-_এইরূপ নান স্থলে উক্ত হইয়াছে। ব্রহ্ম এই- 
রূপ নানার্থে ব্যবত। কিন্তু এ সমুদায় অর্থ সমন্বয় করিয়া বেদাস্ত-দর্শন 
আকাশাদি সমুদায় সেই জগতের কারণ ব্রহ্মেরহ নির্দেশক বলিয়াছেন । 
যাহ! হউক, পরমত্রহ্গ সম্বন্ধে কোন অর্থবিরোধ নাই । পর্মত্র্ধ বলিলে 
সেই নির্বিশেষ ব্রহ্ষকে বুঝায় । এজন্য এ স্থলে 'অনাদি-ম২ পরংবঙ্ধ' 
এই পাঠই সঙ্গত। 

গীতার কোন স্থানেই ব্রহ্মকে জীবাআ! বলা হয় নাই, তাহা পূর্বে 
উল্লিখিত হইগাছে। গীতায় নানা স্থলে 'পরং ব্র্গ'ই উক্ত হইয়াছে । 

আমরা এ স্থলে, তাহার কয়েকটি উদ্ধত কপ্রিব। 

ভগবান্‌ পূর্বে বলগ্লাছেন, বাহার! ঈশ্বরযোগ'ঃ তাহারা তদ্বহ্ষকে 
জানিতে পারেন। তাহাতে অজ্জুন শর কহেন তিদ্বন্ধ কি? (গিভা, 
৮।১)। তাহার উত্তরে ভগবান্‌ বলিয়াছেন, 

“অক্ষরং পরনং ব্রহ্ম’ । (শীতা,৮৩) 
অজ্ঞ্রুন ভগবানের বিশ্বরূপ দেখিগা স্ততি করিতে করিতে ভগবানকে 
বলিয়াছেন, 
“পরুং ব্ৰহ্ম পরং ধাম | ( গীতা, ১৯১২) 
সেই পরমব্রহ্ম অক্ষর অব্যক্ত ভগবানের পরম ধাম। 
“তন্ধাম পরমং মম |” (গীতা, ৮২১) 
উপনিষদেও কোথাও ব্রহ্ম যে জীব, তাঁহ! বল৷ হয় নাই | জীব যে ব্ৰহ্ম, 
তাহাই প্রতিপন্ন করা হইয়াছে । ব্ৰহ্মই ‘একমেবাদ্বিতীয্নম* । সুতরাং 
তিনি ভিন্ন আর ধিতীয় কোন সত্বা থাকিতে পারে না। অতএব জীবের 
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পৃথক্‌ সত্তা নাই । ব্রহ্গ-সত্তাতেই জীবের সত্তা, ব্রহ্ম-ভ্ঞানেই জীবের জ্ঞান, 
ব্ৰহ্মানন্দ হইতেই জীবের আনন্দ অনুভূতি । জীবের জ্ঞান ও আনন্দ 
পরিচ্ছিন্ন। সেই পরিচ্ছেদ দুর করিয়া জীবের বন্ধস্বরূপপ্রাধির উপ- 
দেশ উপনিষদে আছে। জীব-বন্ধের এক্যবাদের এ অর্থ নহে যে, 
জীবাত্মাই ব্ৰহ্ম । ব্ৰহ্ম জীবাত্মা হইলেও জীব্বাত্মা ব্ৰহ্ম নহেন ৷ জীবাত্বার 
জগবস্থপ্টিত্ব উপনিষদে কোথাও উপৰিষ্ট হয় নাই । 

শ্রতিতে আছে--“‘সর্ব্বং খন্বিদং ব্রহ্ম ।"( বৃহদারণ্যক উপঃ ৩:১৪৷১ ) 
তাহা হইতেই এ জগতের স্ষ্টি-স্থিতি-লয় হয়; তিনিই সৃষ্টির পূর্বে 
বিদ্তমান ছিলেন। | 

তিনিই এই জগৎ স্ষ্টি করিয়া তাহাকে ধারণ করেন, তাহাকে 
শাসন করেন। তাহাতে ভূত সকল প্রতিষ্ঠিত । * বেহদারণ্যক* উপ- 
নিষদ, ৫1৫1১) ৪1৮৯ দ্রষ্টব্য )। শঙ্কর জীব-ব্রহ্মে অভেদবাদ স্থাপন 
করিয়াছেন বটে, কিন্তু জীব যে জগত্ত্রটটা হইতে পারেন না, তাহ! 
স্বীকার করিয়াছেন । বেদাস্ত-দর্শনেও তাহাই প্রতিপাদিত ভইস্থাছে। 
অতএব ব্রহ্ম জীবাত্মা নেন ।“অহং ব্রহ্মান্ম”-_এই মহাবাক্যের অর্থ ‘আমি 
ব্ৰহ্ম’ এরূপ নছে। ইহার অর্থ ব্রহ্ম ব্যতিরিক্ত আমার" স্বতন্ত্র সত্তা নাই । 
তাহা হইতে স্বতন্ত্র ভাব--পরিচ্ছিন্ন ভাব আমার অজ্ঞান বা ভ্রম 'মাত্র । যদ 
“আমি বহ্ধ’ ইহার অর্থ এইরূপ হইত যে, “এক! আমি আছি, আর কিছু 
নাই-_-আনিই ব্ৰহ্ম, আমি জ্ঞাতা, আমি জ্ৰেয়রূপে সমুদায় জগৎ, আমার 
জ্ঞানে ব্যক্ত ও বিধৃত’, তাহ! হইলে ক্ষণিক বিজ্ঞানবদ্দ Subjective বা 
Individual Idealism al ESoism আসিয়া পড়িত। উপনিষদে কোথাও 
সে উপদেশ নাই। অতএব ব্রহ্ম অর্থে এ স্থলে জীবাত্মা হইতে পারে না। 
ব্ৰহ্ম-_পরম ব্রহ্ম নিরুপাধিক নির্ব্বিশেষ পরম তত্ব । সেই বরহ্ধ সগুণ ও 
নিগুণ ভাবে ছিবিধ। ইহা! পূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে। যিনি পরম ব্রহ্ম, 
তিনি নির্বিশেষ, অবাঙ মনসগোচর, অচিন্ত্য, ও এক অর্থে অন্তেয়, তিনি 
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প্রপঞ্চোপশম,-তীহাকে সৎ বা অসৎ বলা যার না। এই শ্লোকে সেই 
নির্বিশেষ ব্ৰহ্মই নির্দিই হইয়াছেন। আর সগুণ ব্রহ্ম যাহা, ধিনি পরমেশ্বর 
বিশ্বরূপ সর্বভৃতাত্তর্যযামী সকলের নিয়স্তা পরম পুরুষ, তাহার তত্ব পরে 
ত্ৰয়োদশ হইতে সপ্তদশ শ্লোকে উক্ত হইয়াছে । এই সপ্তণ ব্রহ্ম ও নিপুণ 
ব্রহ্ম উভয়ই জ্ঞেয়। কিন্তু এ উভয় ভাবাতীত পরম ব্রহ্ম অবাচ্য, অনির্দেস্থ, 
অজ্ঞেক্ | সগুণ ব্রহ্ষরূপে, পরমাত্মা। পরমেশ্বরব্ূপেই তিনি জজের হন। 
বেদান্তদর্শনে {ও তাহার শাঙ্করভাষো এই সকল তত্ব বিশেষন্ূপে বিবৃত 
হইয়াছে । জীব-ব্ৰহ্ম এক হইলেও জীব যে সগুণ ব্রহ্ম নহে, জীব যে জগৎ- 
সষ্টা নহে, তাহ! বেদাস্ত-দশনের প্রথম অধ্যায়ের প্রথম পাদের কয়েকটি 
সুত্রে প্রতিপাদিত হইয়াছে । এ স্থলে তাহার উল্লেখ নিশ্রয়োজন। 

এ"স্থলে একটি কথ! মনে হয় চিত্তের বা বুদ্ধির অমানিতাদি জ্ঞানভাব 
স্থায়ী হইলে, তাহাতে যে ব্রহ্মতত্ব জ্ঞেয় হয়, তাহা ভগবান্‌ এ স্থলে 
প্রকৃষ্টর্ূপে বলিতে আন্ত করিস্গাছেন। সে ব্রহ্ধতত্ব যেকি, তাহ! 
গীতায় এই কয় শ্লোকের বিবরণ হইতে স্পষ্ট জানিতে পার! যাইবে, 
ইহাই ভগবানের অভিপ্রায্ন | - কিন্তু ব্যাখ্যাকারগণের বিভিন্ন বাদ 
অনুসারে ব্যাখ্য। হইতে আমাদের এই গীতোক্ত ব্রহ্মতত্ব বুঝিবার বিশেষ 
বাধা হুয়। যাহার! কোন মতের পক্ষপাতী নহেন, তাহারা! এ স্থলে অবশ্ঠ 
শঙ্করের অর্থই গ্রাহ্া করিবেন। সেই অর্থই উপনিষদ ও বেদাস্ত- 
সম্মত । আমর! ইহ! বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি। 

রামানুজ বিশিষ্টাদবৈতবাদী ; তিনি ভোক্তা, ভোগ্য ও প্রেররিতা এই 
ব্রিবিধ ব্রহ্ম বা ব্ৰহ্মের এই তিন ভাব শ্বীকার করেন । তাহার মতে চিৎ- 
প্বরূপ সগুণ ঈশ্বরই পরম ব্র্ম। জীব ও জড়ময় জগৎ তাহার শরীর- 
রূপে তাহা হইতে অভিন্ন । বিশেষতঃ জীব চিদচিৎস্বরূপে, চিদংশে ঈশ্বর 
হইতে অভিন। রামানুজ নিগুণ অক্ষর ব্রহ্ম স্বীকার করেন না। এ স্থলে 
যে অনাদি অক্ষর ব্রহ্ষতত্ব উক্ত হইয়াছে, তাহাকে সে জন্ত তিনি জীবাত্ম! 
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বলিয়াই বুঝিয়াছেন। কিন্তু এ অর্থে তাহার বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ স্থাপিত 
হয় না। এ অর্থে বঙ্গ ঈশ্বর হইতে ভিন্ন হন। এ শ্রোকে জীবাসত্মা ব্রন্ধ- 
তত্ব ও পরের কয় শ্রোকে পরমেশ্বর ব্রহ্মতত্ব টক্ত হইয়াছে,__-এ অর্থ 
করিলেও, তাহার মতের সামঞ্জস্য হয় না। টৈতবাদী বৈষ্ঃবাচার্ধ;গণের 
কথা স্বতন্ত্র । তাঁহাদের মতে বাসুদেব শীন্কষ্কই পরম তত্ব। তিনি বন্ধের ও 
পর, তাঁহা হইতে শ্রেষ্ঠ তত্ব । বন্ধ অর্থে আত্ম! বা জীবাত্মা । উপনিষদ 
হইতে তাহারা বন্ধের এই অর্থই গ্রহণ করেন। মুক্ত জীবই ম্বরূপতঃ, 
ব্ন্ব_নিগুণ অক্ষর কুটস্থ তত্ব। মুক্ত না হইলে, জীব এই ব্রহ্মভাব লাভ 
করিতে পারে ন! । এই মুক্ত জীবের পরম ধর ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ । 
এজন্য ভগবান্‌ ব্রন্ধকে “মৎপর+ বলিয়াছেন । কিন্তু ইহাদের মতে জীব 
বহু। স্থতরাং বহ্ধও বহু ; অতএব ইহাতে বহু বরর্থবাদ আসিরা পড়ে । 
এ মতের অন্য দোষ এ স্থলে নির্দেশ করিবার প্রয়োজন নাই । ভগবান্ই 
‘পরম ব্রহ্ম’, ‘পরম ধাম” না স্বীকার কারলে, বেদাস্তের বা গীতার ব্রহ্গ- 
বাদের কোন সঙ্গত অর্থ হয় না। বরং ব্রহ্মকে মহদ্রঙ্গ বা মুল প্রন্কৃতি 
বালিলে, ইহ! অপেক্ষা সঙ্গত অর্থ হইত ।* 

য'হা হউক, পুক্ষতত্ব ও প্রক্কততত্ব বা ক্ষেত্রজ্ঞ ও ক্ষেত্রতত্ব 
সমুদায়ঠ এই পরমব্রক্ষতন্থের অন্তর্গত। ব্রদ্ঈই সব্ব ও সর্বাতীত। 
সতি বাঁলয়াছেন, এই এক ব্রহ্ম-বজ্ঞানেই সর্ববিজ্ঞান লাভ হয়, সমুদায় 
বিদিত হয় । সেই ব্রহ্ম--কখনও জীবাত্মা হইতে পারেন ন! । চিত্ত নির্মল 
জ্ঞানস্বরূপ হইলে, চিত্তে ঈশ্বরে একান্ত অনন্ত অব্যভিচারিণী ভক্তি, 
বাজি নিত্য স্থিতি ও ততজ্ঞানার্থ দশনরূপ জ্ঞান হইলে, তবে 
সে জ্ঞানে এই ব্রহ্ম জ্ঞেয় হন। সে ব্ৰহ্ম কথন প্রত্যগাস্মা হইতে পারেন 
ন।। ঈশ্বরে পরাভক্তি সাধনে সিদ্ধ হইয়া, সেই ভক্তি দ্বারা সমগ্র 
ঈশ্বরতত্ব লাভ করিয়া, সে ভক্তিরূপ জ্ঞান দ্বারা কি জীবায্মা ভ্রেয্ন হন? 
অধ্যাত্মক্তানে নিত্য স্থিত হইলে কি সে জ্ঞানে সেই আত্মাই জ্ঞেয় 
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হন? তত্ন্তানার্থঘদর্শনরূপ জ্ঞান দ্বারা কি এই প্রত্যগাত্মাই জেয় 
হন? সুতরাং এই জ্ঞান দ্বারা জীবাত্মা বা প্রত্যগাত্মা জ্ঞের়--এই সিদ্ধান্ত 
ফখনও সমীচীন হইতে পারে না। বলিয়াছি ত, যখন উক্ত অনানিতাদি 
জ্ঞান লাভ দ্বার] সেই জ্ঞাননিষ্ঠা হেতু প্রকৃত অধিকারী হুইয়া, সেই 
জ্ঞানে জ্ঞেয় কি তাহার অনুপন্ধান হয়, সৌর জ্ঞের কি তাহার জিজ্ঞাস! 
উদর হয়__যখন স্বতঃই “অথাতে! ব্রহ্ম জিজ্ঞাসা”? হয়, তখন সে’ জ্ঞানের 
জ্ঞেয় বা জিজ্ঞাসার বিষয় সেই ব্রহ্ম ধিনি-_ 
“জন্মান্তন্ত যতঃ ৷” ( বেদান্তদর্শন, ১।২ ) 

বণিয়াছি ত যে ব্ৰহ্ম হইতে এ বিশ্বের উৎপত্তি স্থিতি নিয়মন 
বধারণ ও লয় হয়, তিন জাবাত্মা বা প্রত্যগাত্মা হইতে পারেন 
না।- তিনি জগৎ-কারণ ব্রহ্ম । তিনিই নির্ব্বিশেষ পরম ব্রহ্ম, নিগুণ 
ও সগুণ ব্ৰহ্ম । গীআর এই শ্লোকে ও পরের শ্লোকে লেই ব্রহ্মতত্বেরেই 
মীমাংস! হইয়াছে। 

যাহ! হউক, বিভিন্ন মতবাদের জন্য আমরা ব্রহ্মতত্ব বুঝিতে পারি না। 
বাস্তবিক ছি শুদ্ধ সাত্বিক নিৰ্ম্মন্ম না হইলে, বুজি অমানিত্বাদি জ্ঞানভাবে 
স্থিত ন! হইলে এবং ধ্যানযোগে সিদ্ধি না হইলে, কখনই ত্র জ্ঞের ব্রহ্মতত্ 
জ্ঞানে প্রতিভাত হয় ন! । ততদিন এই বাদবিবাদই থাকিয়! যায়। 

নহে বাচ্য সৎ বা অসৎ--( ন সৎ তন্নাসহ্চ্যতে )।--অৰ্থাৎ 
তৎ ব্ৰহ্মধকে সৎও বলা যায় না, অসৎও বলা'যায় না । এ সম্বন্ধেও অদ্ৈত- 
বাদী শঙ্করাচার্য্য, গিরি ও মধুসুদন একরূপ অর্থ করেন, এবং রামানুজ- 
প্রমুখ বৈষ্ণব পণ্ডিতগণ ভিন্ন অর্থ করেন। শঙ্করাচার্য্য ও রামানুজের 
অর্থ এস্থলে বিস্তারিত ও বিবৃত হইল । 

শহ্করাচাধ্যের ব্যাখ্যা এইরূপ,__ 

-এ স্থলে প্রশ্ন হইতে পারে বে, ব্রন্ধকে যদি ‘সৎ’, ইহা! বলিতে পার! 
লা যায়, এবং “অসৎ? ইহাও বলিতে পারা না যায়, তবে ব্রহ্ম ‘জেয’, 
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হইবেন কির্পপে,-উপনিধদে তাহা বিবৃত হইয়াছে । সকল উপনিষদেই 
যখনই পরত্রদদ্মর নির্দেশ করা হইয়াছে, তখনই ‘তাহা স্থল নহে, তাহা অণু 
নহে”--ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা সকল প্রকার উপাধির নিষেধমুখে “নেতি 
নেতি” বাক্যে তাহার স্বরূপ ইঙ্গিত কর! হইয়াছে। * ইহা! তাহ! নহে 
অর্থাৎ বাচ্যবস্তুসমূহের নিষেধ দ্বারাই তাহ! বুঝান সম্ভব । কারণ, সাক্ষাৎ" 
ভাবে কোন বাক্য দ্বারা তাহাকে নির্দেশ করা যায় না। এ জন্ত তাহাকে 
‘সং’ ব! ‘অসৎ’ ইহাও বলা যায় না। শ্রুতিতেই আছে-_ 

‘ন সৎ ন চাসৎ শিব এব কেবলম্।” ('শ্বেতাশ্বতর 61১) 

আশঙ্কা হইতে পারে, যে বস্তুকে ‘সৎ’ বলা যায় না, যাহ! ‘অস্তি’ এই 
শব্দ দ্বার! নিদ্দিষ্ট হয় না, সেব্ধপ ৫কান বস্তু থাকতেই পারে না। যদি 
‘অন্তি’ শব্দ দ্বারা সেই ‘জ্ঞেয়’ নির্দিউ ন! হয়, তবে বলিতে হইবে যেঃ তাছা 


* শঙ্কর যে ক্রুতিগুলির ইঙ্গিত করিয়াছেন, তাহ। এ স্থলে উদ্ধৃত হইল। 
'নিগুণ ব্ৰহ্ম “নেভি নেতি” এই নিষেধমুখেই নির্দেশ | ব্ৰহ্ম ইহা ব' এই প্রকার, এরূপ 
হিতে পার! যায় না। তিনি অবাঙ_মনসপগোচর | শ্রুতি বথা-- 

“নস এব নেতি নেতি আত্ম ।''-( বৃহদারণ্যক, 881২২) 

“"অথাত আদেশো। নেতি নেতি, ন হোতসা অন্মাৎ:অন্যৎ পরম্‌ অন্ত ।” 

(বুহদারণ্যক, ২৩৬ )॥ 

“অশবাস্‌ জন্পর্শম অরূপম্‌ অব্যরম্।”' (বৃহদারণযক, ২1৫১৯ কঠ, ৩১৫ )। 

“'বৃত্তং অদ্রেশ্ম্‌ অগ্রাহ্ম্‌ অগোত্রম্‌ অবর্ণম্‌ অচক্ষুঃশোত্রম্‌, তদপাণিপদম্‌ ।* 

(মুণ্ডক, ১৬ )। 

“অকায়ম্‌, অব্রণষ্‌, অন্বাবিয়ং, অপাপবিদ্ধমূ।” ( ঈশ উপনিষদ, ৮)। 

৷ *তদক্ষরং গার্গি ব্ৰাহ্মণী অভিবদত্তি__অস্ুলম্‌ অনণুং অহ্ন্থমূ, অদীর্ঘম্‌, অলোহিতমূ, 
অসেহম্‌, অচ্ছায়ম্‌, অতমঃ, অবায়ু, অনাকাশম্‌, অসঙ্গম্‌, অরসম্‌, জগন্ধম্‌, অচক্ষুবম্, 
ছশ্রোত্রন, অবাক, অমনো,অতেজক্ষম্‌, অপ্রাণষ্‌, অনুখম্‌, অমাত্রম্‌, অনস্তরম্‌, অবাহাম্‌।*” 
€ বৃহ্দা রণযক, ৩৮৮ )। 

“নান্তঃপ্রজ্ঞং, ন বহিঃপ্রজ্ঞং, নোতয়তঃ প্রজ্ঞং, ন প্রজ্ঞানঘনং, ন প্রজ্ঞং, ন অপ্রজ্ঞমূ, 
্ঘৃষ্টম্‌, অব্যবহাধ্যম্‌, অগ্রাহাম্‌, অলক্ষ্যম্‌, অচিন্তাম, অবাপদেশ্যম, একাত্মাপ্রত্যরসারং 
প্রপঞ্চোপশষং, শান্তং, শিবম্‌, অদ্বৈতমূ। স আত্ম। স বিজেনঃ ।” ইত্যাদি শ্রুতিং॥ 
(মাও,কা উপঃ ৭)। 
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নাই । এ শঙ্কাও নিরর্থক। যে হেতু, ইহা দ্বারা সেই ‘শ্রেয়’ নাই-_এক্রপ 
বলা হয় নাই,_কেবল, তাহা ‘নাই’ এইরূপ জ্ঞানের বিষয়ও নহে, ইহাই 
বলা হইয়াছে । অর্থাৎ তাহাকে যেমন “অস্তি” বলা যায় না, সেইরূপ 
‘নাস্ডি’ও বলা যায় না । 

“ইহাতে প্রশ্ন হইতে পারে যে, যত প্রকার জ্ঞান আছে, সকল জ্ঞানই 
হয় ‘অস্ডি” এই বুদ্ধির সহিত’ মিলিত, ন! হয় ‘ন অস্তি’---'নাই”_-এই 
বুদ্ধির সহিত মিলিত । অতএব সে শ্রেয় 'বহ্ম'--হয় “অভ্তি” এই প্রকার 
বুদ্ধির সহিত মিলিত যে জ্ঞান, তাহার বিষয় হইবে) না হয় ত, ‘নাস্তি’ 
এই প্রকার বুদ্ধির সহিত মিলিত যে জ্ঞান, তাহার বিষয় হইবে। কিন্ত 
মন ও ইন্দ্রিয়গোচর বস্তু সম্বন্ধেই এইরূপ জ্ঞান হয়। ব্রহ্ম অতীন্দ্িয়, 
এ জন্ত ব্রহ্ম এই উভদ্ধ প্রকার বুদ্ধির মধ্যে কোন বুদ্ধির বিষয় হইতে 
পারেন না। এই ব্রঙ্গের স্বরূপ যে জ্ঞেয়, তাহা! অতীন্দ্িয় ) সুতরাং 
একমাত্র বেদরূপ শব্দ প্রমাণ দ্বার! তাহা জে্েয়-_তাভা কেবল সেই শব্ধ- 
প্রমাণেরই বিষয় ।* এই জন্য সে প্রমাণ দ্বারাও ব্রহ্ম ঘটাণি ইন্দ্রিয় গ্রাহ 
বস্তুর ন্যায় “অস্ষি* বা “নান্তি? এই দুই প্রকার বুদ্ধির মধ্যে কোন একটি 
বুদ্ধিরও বিষয় হইতে পরেন না। এই জন্তই বলা হইয়াছে যে, পরব্র্ধকে 
সংও বল যার না, বা অসৎও বলা যায় না। 

“ব্রহ্ম যদি সৎও নহেন, এবং আস২ও নতেন, তবে তিনি গজ্ঞেয় হন 
কিরপে ? এরপেব্রপ্ধ জ্ঞেন্ন নহেন বটে, কিন্ত ব্রহ্ম অজ্ঞেয়ও নহেন । সেই 
জন্ত শ্রুতি বলিয়াছেন, 

“অন্যৎ এব তং বিদিতাৎ অথ 'অবির্দিতাৎ আধ 1৮ (কেন, ৩)। ' 

“অর্থাৎ তিনি বিদিত ও নতেন, অবিদিতও নহেন। ইহ! বিরুদ্ধার্থ শ্রুতি 


»* এই নির্ব্বিশেষ নিরুপাধিক অনির্ব্বাচ্য পরম ব্রহ্ষই'নেতি নেতি’ এই নিযেধমুখে 
১ নিৰ্দ্দেশ্য । তাই তাহাকে সৎ বা অদৎ বল! যায় না 
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নহে । অতএব ব্রহ্ম ‘সৎ’ও নহেন, ‘অসৎ’ও নহেন, “সৎ? বা ‘অসৎ’ 
কোন বাক্যের দ্বার! ব্রহ্ম বাচ্য হন না । এ সম্বন্ধে অন্ত শ্রুতি যথা 
“নৈব বাচা, ন মনস', প্রাপ্ত ং শক্যে। ন চক্ষু) |” ( কঠ, ৬১২)। 
“ন তত্র চক্ষুর্গচ্ছতি, ন বাক্‌ গচ্ছতি, ন মনে! 
ন বিদ্মে। ন বিজানীমে! যখ্ৈতদনুশিষ্যাৎ |” (কেন, ৩)। 
“শ্ররত আরও বলিয়াছেন যে, ঘষে বলে জ্হাকে জানিয়াছি, সে তাহাকে 
দীনে না, বরং ষে বলে যে তাহাকে গ্গানি না, সে তাহাকে জানে,-- 
‘যন্তামতং তশ্ত মতং মতং যস্ত ন বেদ সঃ। 


অবিজ্ঞাতং বিজানতাং, বিজ্ঞাতমবিজানতাম্‌ ॥ (কেন, ১১)। , 
»শ্রুতিতে আরও উক্ত হইয়াছে বে, তিনি বিদিত ও অবিদিত সকল 
বস্তু হইতে বিভিন্ন = ই ্‌ 


‘“অন্তদেব অবিদিতাদথে৷ অ:বদিতাদ'ধ 1” (কেন, ৩)। 

শ্রতিতে আরও উক্ত হইয়াছে, 

“বিজ্ঞাতারম্‌ অরে কেন বিজানীয়াৎ।”’ (বৃতদারণ্যক ২৪1১৫ )। 

“্যেনেদং সব্বং বিজানাতি তং কেন বিজানীয়াৎ |” 

( রহদারণ্যক, ২৪ ১৫১ 81৫1১৫ )। 

“অথচ ব্ৰহ্ম বা আত্মাহ একমাত্র ছ্ধেয়। তিনিই একমাত্র জিজ্ঞাসার 
বিষয়। পঅথাতে। ব্রহ্মজিজ্ঞাসা, ( বেদাস্ত-দর্শন,১১/১)। “‘তদ্‌ বিজিজ্ঞা- 
সন্ব তদ্‌ ব্রহ্ম ৷” ( তৈত্তিরীয় ৩।১/১:)। অর্থাৎ এই বিশ্বের স্থষ্টি-স্থিতি- 
লয়ের কারণ যে ব্রহ্ম_তিনিই জ্ঞেয় ব! জিজ্ঞাসার বিষয়। সেই বন্ধই 
আঁত্মা। “স আত্ম! তদ্বিজ্ঞেয়ম্‌ ।”” ইহাই শ্রুতি । অতএব যিনি শিব শান্ত 
অদ্বৈত তুরীয় আত্মা বা ব্রহ্ম--তিনিই জ্ঞাতব্য । এইরূপে শ্রুতি ব্রক্ষকে 
অজয় ও বিজ্ঞেয় উভয়ই বলিয়াছেন। তিনি যে জ্ঞেয়, তাহাও শ্রুতি 
বিশেষভাবে বলিয়াছেন। 

“সৎ” বা ‘অসৎ’ ইত্যাদি শব্দের দ্বারা যে পরত্রদ্ধের স্বরূপ প্রকাশিত 

১১ 
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হইতে পারে না, এই প্রকার সিদ্ধান্ত যুক্তিযুক্ত । অর্থবোধ করাইবার জন্য 
প্রযুক্ত সকল শব্দই শ্রোতৃগণ শ্রবণ করিয়াই 'জাতি**গু৭” 'ক্রিয়!” ও ‘সববন্ধ” 
_-এই কয়টির দ্বারা পরিচ্ছিন্শক্তি জ্ঞানের সাহায্যে অর্থ প্রতিপাদন 
করাইয়! থাকেন। অন্ত কোন প্রকারে অর্থবোধ হয় না। যেমন, গো” 
“অশ্বা--এই সকল শব্দ জাতিবিশিষ্ট বসন্তকে বোধ করাইয়৷ থাকে ; ‘পাক 
করিতেছে’, ‘পাঠ করিতেছে”- এই প্রকার শব্ধ ক্রিয়া দ্বারা পরিচ্ছি্ 
বস্তুকে বোধ করায়; ‘গুরু’ ব! “কৃষক ইত্যাদি শব গুণযুক্ত বস্তুকে 
বোধ করায় ; ধনী, গোমান্_ইত্যাদি শব্দ সম্বন্ধযুক্ত বস্তুকে বোধ করায় । 
ব্রহ্ধকে এরূপ কোন ভ্রাতি, গুণ প্রভৃতি বাচক শব দ্বার! জানা যায় না। 
ব্রহ্ম এক, এজন্ ব্ৰঙ্গের কোন জাতি নাই; সুতরাং ইহ! “সৎ* প্রভৃতি 
জ্রাতিবাচক শব্দের দ্বার! বাচা নচে । ব্রহ্ম গুণবিশিষ্ট নতেন, সুতরাং 
গুণবাচক শব্দ দ্বারা ব্রহ্ম বাচ্য নহেন। কারণ, বঙ্গ নিগুণ। কোন 
প্রকার পরিণামাদ ক্রিয়া ব্রহ্মের নাই । স্থুহ্রাং কোন ক্রিয়াবাচক 
শব্দের দ্বারা ব্রহ্ম নিদি? হতে পারেন না । শ্রতিতে আছে-_গব্রন্ম নিষ্ফল, 
নিক্ক্রিয় ও শান্ত!” কাহারও সহিত ব্রচ্ছের যে সম্বন্ধ আছে, তাহাও নহে, 
কারণ, ব্রহ্ম এক, অদ্বয়, আবষয়, প্রপঞ্চাতীত । সুতরাং কোন সন্বন্ধবাচক 
শব দ্বারাও ব্রহ্ম নিদ্দিষ্ট হইতে পারেন না। "ত্র বাচ! নিবর্তীস্তে” ইত্যাদি 
শ্রুতি দ্বারা ইহ! সিদ্ধ হয়। 

রামান্জ অর্থ করেন),_-“কাধ্যাবন্থা সৎ, আর কারণাবস্থা-- 
‘অসৎ’ । কার্য্যাবস্থা-_দেবাদি নামরূপ দ্বারা ব্যাক্কৃত অবস্থা--তাং! সৎ। 
আর অসং-_অব্যাকুত কারণাবস্থা । তাহ! হইতে নামরূপ সকল ব্যাক্কৃত 
হয় । এজন্ত শ্রুতি বলিয়াছেন,--*অসদ্‌ বা ইদমগ্র আসীৎ ততে! বৈ 
সদজায়ত ইতি”। আর আত্ম! ( জীবাস্মা) এই কাধ্যকারণরূপ অবস্থ- 
দবর্ব্হিত। আত্মার সহিত যে কাৰ্য্য ও কারপাবস্থার অন্বয়, তাহ! 
কম্ধজন্ত, তাং স্বরূপতঃ নছে। 
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“্যদি বলা যায় যে, এই সদসৎ শব্দ দ্বারা আত্মস্বরূপ উক্ত হয় নাই, 
“অসদ্‌” বা ইদমগ্র স্মাসীৎ-_ ই! দ্বারা কারণাবস্থাযুক্ত পরব্রহ্মই উক্ত 
হইয়াছেন, সেই নামন্ূপ বিভাগের অযোগ্য, ক্ষ, চিদচিৎ শরীরযুক্ত 
পরব্রক্ষকেই কারণাবস্থা বলিতে হয়; আর এই কারণাবস্থারও ইহ! ক্ষেত্র- 
ক্ষেত্রজ্ঞ স্বরূপ,_-তবে তাহাই ‘অসৎ’ পদ, বাচ্য। ক্ষেত্রজ্ঞের সৎ অবস্থা 
কল্মজন্ত । তাহা পরিশুদ্ধস্বরূপে সৎ বা অদৎ শব্দ ছার! নির্দেশ্বা নতে 1৮ 

স্বামী বলেন, “বধিমুখে প্রমাণের বিষঃই ‘সৎ’ শব দ্বার! নির্দেশ 
ভয়, আর নিষেধ বিষ ‘অসৎ’ শব্দ দার নিদ্দিষ্ট হর । এই ব্রহ্ম সেই 
উভয় হইতে বিলক্ষণ বাভিন্ন। তিনি বিষয় নহেন |” 

কেশব বলেন, “এই প্রত্যগাত্মা ব্রন্মের স্বূপু সংও নহে, অসৎও 
নহে। ইহাই শাস্বে উত্ত হইয়াছে। বা্ধ্যাবস্থায় নামব্ধপ বিভাগ 
যোগা -স্তই ‘সৎ’ শব্দের দ্বারা উক্ত ভয়। কারণাবস্থায় নামক্প 
বিভাগের অযোগ্য বস্তই “অসৎ? শব্দ দ্বারা উক্ত হয়। প্রত্যগাত্বা এ 
উভয় খবস্থার অতীত |” 

পুর্ব্বে একাদশ অধ্যায়ের ৩৭শ শ্লোকে “সৎ অসৎ শব্দ ব্যবহৃত 
হইয়াছে । অজ্ঞুন ভগবানের বিশ্বপীপ দেখিয়া স্তুতি করিতে করিতে 
বলিয়াঞ্েন, *“ত্বমক্ষরং সদসত্ তৎপরং ষৎ।" অর্থাৎ ছে তগধন ! তুষি 
অক্ষর, ‘তুমি সৎ’, তুমি অসৎ এবং যাহ! সদসৎ হইতে অতীত, তাহাও 
তুমি । এই শ্রোকের ব্যাখ্যায় এই ‘সৎ’ ও ‘অসং’এর অর্থ বিবৃত হইয়াছে । 
তাহ! এ স্থলে দেখিতে হুইবে। সে স্থলে শ্রুতি অবলম্বন করিয়া 
দেখান হইয়াছে যে, “সং ও ‘অসৎ’ ছুইরূপ অর্থে ব্যবহৃত হয়। এক 
অর্থ, _সৎস্যাহা1 'অন্তি বা যাহার ‘অস্তিত্ব আছে, আর অসং = 
যাহ! নাই--'নাস্তি” বা যাহার অস্তিত্ব নাই-_যাহ। শৃন্ত । আর এক অর্থ, = 
সৎ= যাহার ‘অস্তিত্ব প্রতিতাতঃ যাহ! ব্যক্ত ( mnani(e5 ) মুর্ত। আর 
অসৎ = যাহ! অব্যক্ত ( unmaniest ) অমুর্ত ; শহার সত্তা প্রতিভাত 
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বা ইন্দ্রিয়গোচর হয় না। এই অমুর্ত অব্যক্ত অবস্থাকে কারণ, এবং 
সূত্ত ব্যক্ত অবস্থাকে কাধ্য বলে। প্রথম অর্থ শঙ্কর ও দ্বিতীয় অর্থ রামানুজ 
প্রভৃতি গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্তু যে শ্রুতি অবলম্বন করির! রামানুজ এই অর্থ 
করিয়াছেন, তাহার এ অর্থ স্পষ্ট বোধ হয় না। শ্রতিতে যে “সদেব সৌম্য 
ইদ্দমগ্র আসীৎ ও ‘অসদেব সৌম্য ইদমগ্র আসীৎ” উক্ত আছে, সে 
স্থলে ‘অসৎ’ অর্থে অব্যক্ত কারণাবস্থা, এবং “সৎ অর্থে ব্যক্ত কাধ্যাবস্থা! 
হইতে পারে না । ‘ইদং’ অর্থাৎ এই পরিরৃশ্তমান জগৎ যখন ছিল না, তখন 
কি ছিল,__ইহারই উত্তরে বল! হইয়াছে যে, আদিতে ‘অসৎ’ ছিল, অথবা 
আদিতে “সৎ ছিল। এই উভয় মত নির্দেশ করিয়া! শ্রুতি সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন যে, স্থষ্টির আদিতে “সই ছিল। জগতের আদি বা বীজাবস্থা, 
যাহ! কারণাবস্থা, তাহা উক্ত অর্থে ‘মসৎ’ই হয়, তাহা এ অর্থে ‘সং’ নছে। 
সুতরাং জগতের উৎপত্তির পুর্বে তাহার কি অবস্থা ছিলঃ__-এ স্থলে 
সে প্রশ্নের উত্তর দেওয়া হয় নাই । এই জগতের গ্রে, তাহার কারণ 
বা কাধ্যাবস্থার পূর্বে কি ছিল, তাভাত জিজ্ঞান্ত । তাহাই ব্রহ্মতত্ব : যাহ! 
হউক, 'এ স্থলে বল যাইতে পাসে যে, অগ্রে যে অবস্থা ছিল, লে ক্মবস্থা 
অব্যক্ত, অমূর্থ, হন্জিয়ের অগোচর। এঞ্জন্ত তাহা ‘অসৎ’ বা অনভিব্যক্ত। 
সেই অন'ভিব্যক্ত বীজাবস্থা হইতে অভিব্যক্তির উন্মুখ অবস্থা--তাহাই সৎ। 
কেন না, তাহাও অমুর্ভ, অব্যক্ত বটে) কিন্ত তাহ! বীজের অঙ্কুরের ন্যায় 
কতকটা ঝক্তও বলা যায়। অবশ্য এ অর্থে ‘অসৎ’কে জগতের কার্ণাবস্থা 
ও 'সৎ,কে জগতের প্রথম কাধ্যারভ্রাবস্থা বা কার্যোনুখ অবস্থা বল! যায়। 
কিন্তু তাহ! হইলে,সে অবস্থা ‘সৎ’ কি 'অসত* এ প্রশ্ন হয় না। আদি অবস্থা 
অবশ্য কারণ অবস্থা । এ অর্থে সে কারণ অবস্থা 'অসৎই। অথচ 
সে অবস্থাকে শ্রুতি ‘অসৎ’ বলেন নাই; বরং ‘সৎ’ই বলিয়াছেন । 
জগতের আদিম অবস্থা সৎ। কারণাবস্থার এই জগৎ--ব্রন্মেরই 
অনুপ্ডরূপ। এ ব্যক্ত জগৎ এই কার্য্যাবস্থা তাহারই মূর্তরূপ । ‘সর্বং 
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খবিদং ব্রহ্ম । যাহা হউক, এই জগতের আশ্রে যাহ! ছিল, তাহা “সৎঃ 
হউক বা অসৎ হউক-_তাহাই বৰহ্মতত্ব । শ্রুতি বলেন 
প্রন্ম বা ইদমগ্র আসীৎ।* ( বুহদারণ্যক, ১1৪১০ ) 

‘ইহ!’ ব্রন্দের সোপাধিক অবস্থা, জগৎকারণরূপ। সে সগুণ অবস্থায় 
ব্রক্ষকে কারণরূপে ‘অসৎ’ বলা যার না । তিনি সৎ। পরম ব্রহ্ম এই 
সৎ বা অসং-বাচ্য অবস্থার অতীত । “সদসৎ তৎ পবমং যৎ*”। 

অত এব এই “সৎ ও “সং বা জগতের কারণরূপ সগুণ বন্ধে 
প্রযোজ্য হলেও, প্রপঞ্চাতীত নিগুণ পরত্রহ্ধে প্রযোজা হইতে পারে ন]। 

বৈষ্ণবাচাধ্যগণ ব্রন্দ অৰ্থে জীবাম্া বুঝিয়াছেন। সে অর্থে এইরূপ 
সৎ ও অসতের ব্যাখ্যা কিছুতেই সঙ্গত হর না। আরও আমাদের 
আত্মার অস্তিত্ব "আমি আছি” এ বোধ নিত্যসিদ্ধ। এই আত্ম-প্রত্যয়ের 
উপরই পমাণ প্রমেয় সর্বধ্যবচার লিদ্ধ হয়। সুতরাং আত্মাকে ‘সৎ’ 
বলিতেই ভয়। তাহা সত নহে বা অসৎ নহে__ইহা কিছুতেই 
বল! যায় ন!! একজন তাহার! সৎ ও অদতের উক্ত অপ গ্রহণ 
করিরাছেন । | 

অ ‘এব যাহা ‘আছে’, যাহা ‘অস্তি’ বা-যাহার অস্তিত্ব পিদ্ধ হয়, তাহা 
সৎ। ষ*হার সম্বন্ধে দ্রবাগুণ ব! কর্ম্মভাব প্রত্যক্ষ সিদ্ধ, তাহাকে সৎ 
বলা যায়, ‘সৎ’পদার্থ ই সত্বাযুক্ত । ইন্দ্রিয়, মন ও বুদ্ধি দ্বারাই সে অস্তিত্ব 
জানা যায়। আর যাহার অস্তিত্ব এইরূপে প্রতিভাত হয় ন! বলিয়া, যাহার 
সত্বা নাই ব! ভাব জ্ঞান হয়, যাহাকে নাই বলা যায়--যাহ! ‘ন-অস্তি’, 
বা 'নান্তি'-তাহ! অসৎ, তাহ! অভাবাব্মক । যাহাকে মন, বুদ্ধি ও ইন্দ্রিয় 
দ্বারা জান! যায় ন1,_-তাহ। অসৎ । এ স্থলে প্রশ্ন হইতে পারে 
যে, ব্রহ্ম সৎ নহেন-ব্রন্মের অস্তিত্ব নাই, আবার বন্ধ অসৎও 
নহেন, তাহার অস্তিত্ব আছে--এই দুইটি কথা পরম্পর বিরুদ্ধ । বন্ধকে 
‘নাই’ বলিব কিরূপে? তাহ! হইলে ত সবই মিথ্যা হয়, _শৃন্তবাদ 


১৬৬ জ্ীমদৃভগবদূগীতা ; 


আসে। আর ইহার পরের কয়েক শ্লোকে যে জেয় ব্রহ্মতত্ব বিজ্ঞাপিত 
হইয়াছে, তাহাঁও নিরর্থক হুয়। ইহার একমাত্র উত্তর এই যে, 
ইন্দ্িয়গ্রাহ বাহ্বস্ত যেরূপ সৎ বা অসৎ এই জ্ঞানের বিষয়াভূত হয়, 
বহ্ম সেরূপে “সৎ বা ‘অসৎ’ এইক্কপ জ্ঞানের বিষয়ীভূত নহেন। 
প্রমাণজ বৃত্তি জ্ঞান দ্বার! ব্রন্ষের অস্তিত্ব বা নাস্তিত্ব সিদ্ধ হয় না। শঙ্কর 
ইহাই বুঝাইয়াছেন। আমর! শ্রুতি হইতে এ কথ! বুঝিতে চেষ্টা 
করিব। 

এই শ্লোকে উক্ত হইয়াছে, ব্রহ্ম ‘ন সৎ তৎ ন অসৎ উচ্যতে’ ‘উচ্যতে’ 
শব্দের এক অর্থ কথিত হয় বা উক্ত হয়, আর এক অর্থ এইরূপে বাচ্য 
হয়। প্রথম অর্থ অনুসারে জিজ্ঞাসা হইতে পারে- ব্রহ্ম কাহার দ্বার! 
“সৎ নহেন এবং অসৎও নহেন+ এইরূপে কথিত *ইয়াছেন । ইহার একমাত্র 
উত্তর হইতে পারে যে, তিনি 'খধিভিঃ ছন্দোভিঃ ব্রহ্মহুত্রপদৈ১ এরূপ 
কথিত হন। খ'ষগণ ছন্দে বা বেদে এবং ৰুঙ্গসুত্ৰ পদে বা উপনিষদ 
ব্রহ্ম সৎ বা অসৎ বাচ্য নহেন, এ সম্বন্ধে কি বালয়াছেন, তাঁহ! এ স্থলে 
দেখিতে হইবে। ৃ 

খখেদসংহিতার প্রসিদ্ধ নাসদাদীয়” সুক্তে (খথ্েদ দশম মণ্ডল, 
১২৯ সুক্ত ) এই “সদসৎ? উক্ত হইয়াছে = 

“ন[সদাসীন্নোসঙ্জাসীতদানীং 
নাসীদ্রজে। নো ব্যোমাপরে! যৎ। 
কিমাবরীবং কুহুকস্ত শন্মন্‌ 
অভ্ভঃ কিমাসীদ্‌গহনং গভীরম্‌ ॥” 

অর্থাৎ এই সৃষ্টি বখন ছিল না, তখন অসৎও ছিল না, সৎও ছিল 
না। পৃথিবী ব্যোম কিছুই ছিল না। তখন কোন আবরণ ছিল কি? 
কোন আধারস্থান ছিল কি? তখন কোন সুখাদির তোগাদি ছিল কি? 
তখন দুর্গম গভীর জল ( কারণবারি) ছিল কি? 
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অতএব এ স্থলে ‘সৎ’ ও “অসৎ কিছুই না থাকিলেও, আর কিছু ছিল 

কিনা, এ প্রশ্ন উত্থিত হইয়াছে, এবং ইহার উত্তরে উক্ত হইয়াছে, 
“তম আসীত্তমসা গৃঢ়মগ্রে 
প্লরকেতং সলিলং সর্বমাসীৎ |, 
এই তমঃ দ্বারা গূঢ় তমঃ এ প্রলয়কালে বিশ্বের ‘অপ্রকেত’ বীজাবস্থা 
কার্ধা-কারণরূপে অবিভক্ত অবগ্ ছিল । তাহা তপস্তাঁর মহিমারই স্ৃষ্টি- 
কালে বিশ্বরূপে ব্যক্ত হঠয়াছিল। কাহার তপন্তায় অর্থাৎ_-কাহার 
জ্ঞানময় তপ দ্বারা এ বিশ্বের অভিব্যক্ি হইয়াছে? সে সম্বন্ধে এই সুক্তে. 
উক্ত হইয়াছে, 
‘আনীদবাতং শ্বধয়! তদেকং ও 
তস্মাদ্ধ অন্যৎ ন পরং কিঞ্চন আল ।, 

পারণাচার্ধা ইহার অর্থ করেন যে, “এ স্থলে সৃষ্টির প্রাগবস্থ৷ নিরূপিত 
হইয়াছে । প্রলয় অবস্থায় যাহ! জগতের মুল কারণ, তাহ! শশবিষাণবৎ 
“অসং্ নহে । তাদৃশ অসৎ কারণ হইতে জগতের উৎপত্তি সম্ভব নহে। 
আর তাহা আত্মবৎ সৎ বা “সৎ শব্দ দ্বার! নিদ্ধার্ধ্য নহে, অসৎ শব দ্বারাও 
নিদ্ধার্য্য নহে । তাহ! সদসং উভয় হইতে বিলক্ষণ ‘এক’ । তাহা হইতে 
পর বা শ্রেষ্ট কিছুই নাই ।” অতএব তাহ! জগতের কাধ্যাবস্থা৷ বা 
তাহার কারপাবস্থ।া-_এতছুভয়ের অতীত তত্ব । যখন এ জগৎ থাকে না, 
এ স্থষ্টি থাকে না, তখন এই “এক*- নিরুপাধিক নির্বিশেষ ব্রহ্ম “স্বধা” 
বা স্বীয় মায়াশক্তি সহ বিগ্তমান থাকেন। তিনি তমদ্বার--গুঢ়তম দ্বার! 
আবৃত থাকেন। জগৎ বীজ তাহাতে নিহিত থাকে । এ অর্থে 
নিরুপাধিক প্রপথশতীত বন্ধ ‘নং’ নহেন, 'অসংও নহেন। কারণ, তখন 
‘সৎ’ বা ‘অসৎ’ ছিল না। 

উপনিষদে এই ‘সৎ’ ও “অসৎ, যে অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহা পূর্বে 
উদ্ধত হুইয়াছে। তবে রামান্ুজ প্রভৃতি বৈষ্ণবাচার্যগণ উপনিষদের 


১৬৮ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা 


যে মন্ত্রে উপর নির্ভর করিয়! এই শ্লোকের অর্থ করিয়াছেন, 
সে মন্ত্র পূর্বে সমুদায় উদ্ধৃত হয় নাই, তাহার উল্লেখ করা হইয়াছে মাত্র। 
তাহ! এ স্থলে উদ্ধত হইল । তাহ! এই-__ 

“সদেব সোম্য ইদমগ্র আদীৎ একমেবাদ্িতীয়ম্‌। তদ্ধৈক আহঃ 
অসদেব ইদমগ্র আসীাৎ একমেবাদ্বিতীয়ম.॥ তস্মাদসতঃ সঙ্জায়েত ইতি। 

কুতস্ত থলু সোম্য এবং স্তাং ইতি হোবাচ কথমসতঃ সজ্জায়েত ইতি । 
সত্বেব সোম্য ইদমগ্র আসীৎ একমেবাছি শীয়ম.। 

তদৈক্ষত বহু স্তাং প্রজায়েয় ইতি |” ছোন্দোগ। উপ: ৩।- ১-৩) ! 
আমরা পূর্বে বলিয়াছি যে, ইন্ধা দ্বারা সৎ-কারণবাদ প্রতিষ্ঠিত এবং জসৎ- 
কারণবাদ নিরাকৃত হৃইয়াছে। এই জগতের অভিব্যক্তির পুর্বে যাহ! ছিল, 
তাহা ‘সং’ বা সত্তা । তাহা অসৎ নহে । যাহারা বলেন, “অসৎ অগ্রে 
ছিল, এবং অসৎ হইতে সতের উৎপত্তি হইয়াছে, তাহাদের এ কথ! ঠিক্‌ 
নহে । অসৎ হইতে কিরূপে সতের উৎপত্তি হইবে? 

এ স্থলে এইরূপে অসৎকারণবাদ নিরাকৃত হইয়! সংকারণবাঁদ স্থাপিত 
হইয়াছে । সেই সংকারপই ব্রহ্ম । এজন্ত অন্তত্র শ্রুতি বলিয়াছেন _ 
“্রন্ক এব ইদ্মগ্র আমীৎ।” 

তৈত্বিরীর উপনিষদে আছে, 

“অসদ্দেব ইদমগ্র আসাৎ । ততে! বৈ সদজায়ত 1?” (২41৯) 
এ স্থলে শঙ্করও অর্থ করিয়াছেন যে, অসৎ অর্থে প্রকাশিত-নামরূপবিশেষ 
বিপরীত আবিক্বৃত ব্রহ্ম । আর সং নামরূপবিশেষ দ্বার প্রকাশিত 
জগৎ । এ অথ স্বতন্ত্র । এ শ্রোকে এই অথ গ্রাহ্‌ নহে। 

অতএব এ স্থলে ‘সৎ’ অর্থে জগতের কার্ধ্যাবস্থ। ও ‘অসৎ? অর্থে তাহার 
কারণাবস্থ। হইতে পারে না । এ অর্থে ব্রহ্ম সৎ ব! অসৎ শব্দ বাচা নহেন, 
ইহা বল! যায় না। ইহা! পূৰ্বে বিবৃত হইয়াছে। 

যাহ! হউক, এইরূপ শ্রুতি-প্রমাণ হইতে বলা বায়, খধিগণ দ্বারা 
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বিবিধ ছন্দে ও ব্রহ্গন্ত্রপর্দে উক্ত হইয়াছে যে, ব্রহ্ম সংও নহেন, অসৎও 
নহেন। অতএব ‘উচ্যতে’ অর্থ - শ্রুতিতে কথিত হইয়াছে বাস্তবিক 
আমর! শ্রুতি হইতে জানিতে পারি যে, “সৎ বা জগতের কাধ্যাবস্থা 
এবং ‘অসৎ’ বা জগতের কারণা বস্তা এ উভয়ের অতীত সেই ( তৎ ) 
‘এক’ তত্ব_“স্বধয়া =দেকম্‌’” । তাহা অসঃ, অভাব বা শূন্য নক্ে। কিন্তু 
দেই ‘এক’ সপ্তণ --স্বশক্তি মায়াযুক্ত ও জগদ্বীজ তমঃ দ্বারা আবৃত । 
তাহ! খারা নিগুণ নিরুপাধিক বন্ধ প্রতিপাদত হন না। শঙ্করের মতে 
সেই {নগুণ নিরুপাধিক নিব্বিশেষ প্রপঞ্চোপশম পরম বন্ধই সৎ ( অন্তি ) 
ব! অসৎ ( নাস্তি ) বাচ্য নহ । এথানে সৎ অর্থে জগতের কাধ্যাবস্থ। 
ও অসৎ অর্থে কারণাবস্থ! হয় ন! । ও 

এইজন্। শঙ্করের মতে এই শ্লোকে ‘ন উচ্যতে’ অর্থ বাঁচা নহে। 
ব্রহ্মকে সংও বল! বায় না, অসৎও বলা যায় না। ব্ৰহ্ম ‘সৎ’ বসেন, কিন্তু 
“সৎ? শব্ধ দ্বার! বাচ্য নহেন। শব্দার্থ বা শক দ্বরা বুদ্ধিগ্রাহা যে বিষয়, 
তাহ! ব্ৰহ্ম নহেন । কেননা, ব্ৰহ্ম ‘অবাঙ মনসগোচর’। কোন ব হা দ্বার! 
তাহাকে ব্যক্ত বা পরিচ্ছিন্ন কর! যায় নাঁ। ইহাই শ্রুতির উপদেশ। ইহা 
দ্বারা সমস্ত বাক্যার্থ হইতে ব্রহ্মকে ভিন্ন কর! হইয়াছে। বলিতে পার! 
যায় যে, শব্দ ও অনেক আছে,__বাক্যার্থও অনেক আছে । 'ভাহার মধ্যে 
কেবল ‘সৎ’ ও ‘অসৎ’ এই ছুই শব্দ কেন এ স্থলে বাবহৃত হইল? 
ইহার উত্তর এই যে,-_ধত কিছু বাক্যের বিষয় আছে, তাহ! ‘সং’ বা 
অসৎ এই ছুই ভাগে বিশুক্ত। তাহ! ‘আছে’ অথব। “নাই”। ইহার 
অতিরিক্ত আর কোন শব্দার্থ থাকিতে পারে না । বৈশেষিক দর্শন মতে 
“সৎ, বা সত্তাই পর! জাতি-_বা পর সামান্য । * অতএব ‘সৎ’ ও ‘অসৎ’ 
শব্দ ছারা সমুদায় বাক্যার্থ ব! বাক্যদ্থারা প্রতিপাদিত বিষয় উক্ত 


* *'ভাবোহনুবৃত্তেরেব হেতুত্বাৎ সামান্মেব ।--১*শধিক দর্শন, ২২1৪ 
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হইয়া থাকে । ব্রহ্ম তাহার কোন বিষয় নহে । এজন্য তিনি সৎ বা অসৎ 
শব দ্বার! বাঁচ্য নহেন। 

আরও এক কথা শঙ্কর বলিগ্রাছেন ;--জাতি, গুণ, ক্রিয়। ও সম্বন্ধ 
দ্বারাই বাস্ক্যার্থ পতিপাদিত হয়। ব্রহ্ম এক বলিয়া কোন জাতিবাচক 
শব্দ দ্বারা তিনি প্রকাশ্য নচেন। ‘ তিনি নিগুপ নিক্ষিয়--এজন্য কোন 
গুণ বা ক্রিয়াবাচক শব তাহাকে প্রকাশ করিতে পারে না। তাহার 
পর সম্বন্ধের কথ! । ইহ! আমাদের ভাল করিয়া বুঝিতে হইবে। ব্রহ্ম 
যদি একেবারে সম্বন্ধ-বিরহিত হন, তবে কোন সৰ্বন্ধ-বাচক শব্দই তাঁঠাকে 
প্রক্জাশ করিতে পারে না। প্রপঞ্চাতীত ( Transcendent ) ব্রহ্ম ই 
সকল সম্বন্ধ-বিহীন.তিনি ,নিক্*পাধি, নির্ব্বিশেষ । “নেতি নেত’ শব্দের দ্বারা 
তিনি উদ্দিষ্ হইতে পারেন মাত্র । কিন্ত পগুণ ভাবে ব্রহ্ম লন্বন্ধবিহীন 
নতেন। এই সগ্ঙণ (10777750000) ভাব হেতুই ব্ৰহ্ম ত্ৰেম়, আর 
সেই সগ্ডণ ভাব হইতেই কেবল তাহার পরম অক্ষর শ্বরধপের আভাস 
পাওয়! যায় । এই সম্বন্ধ ছেতুই ব্রন্ধ জগতকারণ, জগতের ঈশ্বর । 
সেইক্লস আমার সহিত সম্বন্ধ হেতু তিনি আমার আত্মার আত্মন্বব্পে 
জ্ঞে। ব্ৰহ্ম আমার আম্মার পরমাক্স!! এইকূপে মামার আত্মার 
সহিত এবং জগতের সহিত সম্বন্ধ হইতেই বক্মকে ধারণ! কর! যায় 
তবে জগতের সহিত সম্বন্ধ হইতে টস্থ লক্ষণ দ্বারা তাহার স্বরূপ 
জানা যায় না, তাহা পরে উল্লিখিত হইযাছে। আত্মার সহিত সম্বন্ধ 
হইতেই তাহার স্বরূপ জ্ঞের। যাহ! হউক, জগতের সহিত সম্বন্ধ 
হেতু ব্ৰহ্ম সগুণ, সোপাধিক । শঙ্করাচার্য্য পেই সপ্তণ রূপকে 
পারমার্থিক সত্য বলেন না। কিন্তু তাহা পারমার্থিক ভাবে সত্য না 
হইলে, কোন সম্বন্ধবাচক শব্দ দ্বার বা! কোনরূপে তাহাকে ধারণা 
কর! যাইত না। তাহ হইলে ঠাহার “সত্তা” বা আসত্ত। কিছুই জান! 
বাইত না। তাহা হইলে শুত্তবাদ খণ্ডন কর! বাইত লা। মূলে যে বিরোধ 
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€ জর্দান দার্শনিক ক্যাণ্টের কথায়--যে Anti॥০৷৷7 ) তাহা থাকিয়া 
যাইত, তাহার সিদ্ধান্ত হইত না। সুতরাং সগুণ সোঁপাধিক ভাবে 
জগতের সাঁহত সম্বন্ধ হইতে জগতের মুল কারণরূপে তিনি জ্ঞেয়। 
জগতের সৎকারণরূপে তিনি 'সং*। কিন্ত নির্বিশেষ নিরুপাধিক নিস পঞ্চ- 
ভাবে» সর্ববপন্বদ্ধ-বিরভিতব্ূপে পরম ব্রহ্ম অবাচ্য আস্ত অজেয়। 
অতএব ‘সং’ বা ‘অসৎ’ এই বাক্য দ্বারা নিরুপাধিক নির্বিশেষব্রহ্ম বাচ্য 
নতেন। 1তনি সকল সম্বন্ধ বিরহিত সত্য। কিন্তু সগুণভাবে, এই 
সম্বন্ধ হইণেই ব্রহ্ম চে তন। * 


* এট সদদৎ সম্বন্ধ বিখ্যাত জৰ্্মান্‌ দার্শনিক পণ্ডিত 1১01 1)50550) তাহার 
Philosuphy of the Upanishads নামক গ্রন্থে যাহা বলিয়'ছেন, তাহা নিয়ে উদ্ধত 
হইল ।- . . 

As carly as Rigveda N\.12y.1 * + * itis Said of primeval 
condition of things, the primeval substance, therefore of Bruihman 
in the later 50150) that at that time therc was na asad na u sad. 
“nether not-being nur yet beinz’. Not the former, for 2 non- 
being neither is nor has been not the lIntter, because cmpirical 
reality, and with it the abstract idea of “‘being’’ derived from it, 
must be denied of the 19111700281 substance. Since however meta- 
physics hus to borrow all its ideas and expressions from the reality 
of experience, to which the circle of our conceptions is limited, and 
to remocddul them 50101 in conformity with its needs, it 15 natural 
that in process of time we should find the first principle of things 
defined now as the (non empirical being) : now as the (empirical) 
not-being. The latter already occurred in the two myths ot 
creation :— 

The universe in truth in the beginning was not -being (Sata p. Br. 
6.2.1.3.). and “This universe in truth in the beginnig was nothing 
at 211,501 Br. 2.7.1). Similarly in some passages of the 
10127151750 :— "This universe was in the beginning not-being: this 
(not-being) was being. It arose, (Chhand. 3.19.1). And in Taitt 2.7— 

Not-being was this in the beginning - 
From it being 21050,+4 55০ ০5৪ 


১৭২ শ্রমদ্ভগবদ্গীতা। 


ব্ৰহ্ম কিরূপে জ্ঞেয়-:নির্বিশেষ নিরুপাঁধি (Transcendental) 
পরম ব্রক্ধ আমাদের জ্ঞেয় হয় না, তাহা বুঝিতে চেষ্টা 'করিয়াছি। 
তাহার সগুণ নিগুণ ভাব আমাদের ধারণা হইলে সেই সকল ভাবের 
অতীত সৰ্ব্ব ভাবের অতীত তত্ব আমরা ইঙ্গিতে ‘নেতি নেতি' দ্বার! 
নির্দেশ করিতে পারি মাত্র । তাহ! অবাচা ভইলেও এইকপে নির্দেশ 


(Then) it is further explained how Brahman created the universe 
০০০০০০০0690 he had created it he centered into it; after he had en- 
tercd into it, he was: 

“The being and the beyond (sat 00707] 
Expressible and inevpressiblc, 

Founded 2000 foundationlcss, 
Consciousness and uncuorscivusness, 
Reahty and unreality. 

As rcality he becime everything that existed. for this men 
call reality (t2t satyum 2৫1 achaksitate)'. 

A similar distinction i>» drawn as early as Brih. 2.3.1.,— "In 
truth 07610 are two forms of Bruhman, that is to say :— 

‘The formed and the unformed 
The inortal and the unmortal 
The abiding and the fleeting 
The being and the beyond’. 

This passagec...gives an Impression uf greater age ..and develops 
the thought further by more clearly contrasting Brahman as the 
beyond, incxpressible foundationless, unconscious, unrcal, with the 
‘universe as the being, expressible. founded, conscious, real. 

At the same timc, this decides the 01010501011 ..whether the uni- 
verse originated from the being or not-being, at which question 
the passage, Chhand. 6.2.1 glance :— 

‘Being only, my good sir, this was in the beginning, one only 
without a second: from this not-being being was born. Both how 
my £০0০ sir, could ttiis be 5০5 How can being be born from not- 
being ° Being therefore rather, my good sir, this was in the be- 
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হইয়া, তাহা জ্ঞেয় হয়। আর যাহা সগুণ ব্রহ্মভাব, তাহ! জগতের সহিত 
সম্বন্ধ হইতে ‘'সবববং খবিদং রূপে আমাদের তয় হইতে পারেন। আর 
যাহা ব্ৰহ্মের অক্ষর কুটস্থ অব্যক্ত ধ্রুব, তাহা আমাদের অধ্যান্মস্তানে 
আমার আত্মারূপে গ্রে হয় । ‘অহং ব্রহ্ছান্মি, “সোহহুংঃ এই মহাবাকোর 
অর্থ দ্বারা আমাদের নির্মল জ্ঞানে তাহা জ্ঞেয় হন্স। এইরূপে এই জগতের 


ও আমার সঠিত সম্বন্ধ হহতে, ব্রহ্ম সামাদের নিৰ্ম্মল অমানিত্বাদি জ্ঞান- 
রূপ চিত্তে জ্ঞেয়রূপে অভিব্যক্ত হন । 


এই সম্বন্ধ হইতে কিরপে ব্রহ্ম জেয হন? কিজপে তীহাকে নির্মল 
প্রানে জ্রান! যায়, ইত] আবও বিশেষভাবে বুঝিতে হইবে । আমাদের 


ginning, one only and in that ascecond”. In harmony with the 
pusition thus tiken .. Brahman is usuallv named sat ‘‘hbeing”’ or 
‘Satyam’ reality (in its empirical sense). 
হাঃ * ক 

For the later Upanishad- the question whether Braman i- (non- 
empirical) being, or tempirical) nop heing has no farther signi- 
ficance These, like all other pairs of opposites, are transcended 
by Bratman, 17020101107 being, nor non-being (1) higher than 
that wiuch is, and that which 15 not (2; 


“he comprehends in 
himscaclf 


empirical roality, the realm of ignorance, and eternal 
reality, the kingdom of knowlege" (3). 
Philosophy of the Upanishads p. 128-31 


(1) ‘ন সন্‌ ন চ অসন্‌ শিব এব কেবলঃ 
তদক্ষরং...1 (শ্বেতাশ্বতর, ৪১৮ ) 
(2) ‘যৎ  সদ্বসৎ বরেণাং, বরিষ্ঠং, প্রজ্ঞানাষ্‌ বিজ্ঞানাৎ পরম্‌ ।" 
(মুণ্ডক, ২২।১)। 
(3) “দ্বে অক্ষরে ব্রহ্ম পরে ত্বনস্তে 
বিদ্যাবিদেো নিহিতে যত্র গৃঢ়ে। 
ক্ষরত্ববিদ্যাহামৃতং তু বিদ্য! 


বিদ্যাবিদেয ঈশতে যত্ত সোহন্তঃ ॥' 
(শ্বেতাখতর, ৫1১ )। 


১৭৪ শ্রীমদূভগবদগাতা। 


‘আত্মার বোধের সহিত আত্মার সহিত পরমাত্মার অভেদ সম্বন্ধ অনুভব 
হইতে আত্ম-জ্ঞানের সহিত ব্রহ্ধজ্ঞান স্বতঃসিদ্ধ হয়। “আমি, আছ-_ 
আমাদের এ জ্ঞান স্বতঃসিদ্ধ। সানাগ্ত ভাবে এই আত্মগ্রান পপ্রতিবোধ- 
বিদত” ( কেন, ১২) এই আত্মচান অব্ম্বন কাঁরয়াই আমার আমিত্্‌ 
ও সভা স্বতঃসিদ্ধ কয় । আমি কে--তাহা অ'নি 1শেষ ভাবে জনি না 
বটে, কিন্ত আমি বে আছ--তাহ। জানি। এই আত্মজ্ঞান অবলম্বন 
করিয়াই আমার আমিত্ব ও সত্তা স্বতঃপিদ্ধ হয়, এই আত্মজ্ঞানকে অবলম্বন 
করিয়াই সমস্ত জগৎ আমার জ্ঞেয় ৪য়! এহ আত্মজ্ঞানকে অবলম্বন 
করিয়াই আত্মস্বরূপে এক্ম আমার জ্ঞেয় তন । সেই আত্মজ্ঞান অবলম্বন 
করিয়াই বহ্ম আছেন, ইহা সিদ্ধ হয়। কেবল আমি আ'ছ-_সামান্তভাবে 
এই আত্মজ্ঞান দ্বার! আত্মার প্রকুতম্বরূপ জানা যায় না--আ।ম কে, তাহার 
প্রকৃত পরিচয় হয়না । এই জন্ত আত্মা কিরূপ, এ সম্বন্ধে মতভেদ 
আছে, এবং দেহাত্মুবাদ প্রভৃতি নানা বাদ পস্থাপিত হইয়াছে । (গীতা, 
৬।৬ শ্রোকের ব্যাখ্যা! দ্রষ্টবা)। আযত্মন্বরূপ না জানিলে ব্রঙ্গস্বরূপও জান 
যায় না। আমি আঁছ--এই জ্ঞানের সঠিএ ব্রহ্ম বা ঈশ্বর আছেন, এহ 
মাত্র জ্ঞান স্বতঃ'সদ্ধ সতা, কিন্তু বুদ্ধি নিম্মল ন! হইলে আত্মস্বরূপ ব! 
ব্রহ্গন্ব হপ জান! যায় না, ও আত্মা ব্ৰহ্ম 9 ঈশ্বরের স্বরূপ সম্বন্ধে নানা ম৩- 
ভেদ উপস্থিত হয়। যাহার আত্মজ্ঞান যেরূপ, ব্রহ্ম ও ঈশ্বর সম্বন্ধে তাহার 
ধারণাও লেইরূপ হয়। পুর্বে উক্ত হইয়াছে যে, বুদ্ধি যখন সাধনাবলে 
নিৰ্ম্মল হয়, তাহার সকল মলা, তাহার অজ্ঞানজ তমঃ দুর হয়, তখন, 
তাহাতে আত্মজ্যোতিঃ প্রকাশিত হয়। আত্মস্বরূপের প্রতিবিত্ব- 
যুক্ত সেই |নর্শল বুদ্ধিকেই জ্ঞান বলেঃ তাহ! “বোধলক্ষণাবুদ্ধি 
(ইতি শ্রুচণ্ডী)। সেই জ্ঞানেই আত্মস্বরূপ সম্বন্ধে “জেয রূপেই 
বঙ্গস্থরূপজ্ঞান বিকাশিত হয়। ব্রহ্গ্বরূপজ্ঞান লাভের আর অন্ত 
উপায় নাই। হেই জ্ঞান লাভ হইলেই--জ্ঞাতৃরপে আমার মধ্যেও 
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জ্ঞেযরূপে এই জগতের অন্তরালে ব্রহ্ষ-দর্শন হ্য়। জগৎ বা এই 
Phenomenal world সেই জ্ঞানে যতই লীন হইতে থাকে, এব্রহ্গ- 
জ্ঞান, ততই উজ্দ্রলরূপে প্রকাশিত হয় । ভগবান্ও এ স্থলে এই জ্ঞানের 
ও এই জ্ঞানে জ্ঞেয় ব্রহ্ধতত্বের কথা বলিয়াহেন। সে জ্ঞান সদদদাস্্ক 
বন্থজ্ঞান নতে। ব্ৰহ্মই সে জ্ঞানের সংরূপ-সে জ্ঞানে জাতা-জ্ঞেন্ 
একীভূত, অহং ইদং একীভূত। সে জ্ঞানে দ্ৰষ্টা-দৃষ্ট ভোজা-ভোগ্য 
সর্কদ্বৈত একীভূত ‘অদ্ৈতীতূত’ হয়। সে জ্ঞান সদ্বয়বন্ধজ্ঞান । সেই জ্ঞানে 
জ্ঞেয় ব্ৰহ্ম ‘সৎ’ বা ‘অসৎ’ এইরূপ বাক্যার্থ দ্বারা প্রকাশিত হন না। 
তাহাকে 'Bein&’ বা 5427৮ কিছুই বলা যায় ন{। তীহাকে স্থল, 
সুক্ষ, ইসব, দীর্ঘ, কোন স্থানবাচক “ব্দদ্বারা তাহাকে নির্দেশ কর! যায় না। 
সেইরূপ ক্ষণ, মুহূর্ত প্রভৃতি কোন কালবাচক শবৃদ্ধারা তাহাকেননির্দেশ 
করা যার না। পরম ব্রহ্ম স্থান-ফালের অতীত, স্পান-কালের দ্বারা 
'অপরিচ্ছিন্ন | তাহাকে কার্ধাকারণ সন্বঞ্ধ ছাতাও নির্দেশ কর! যায় না। 
কেন না, তিনি 'নিমিত্তের’ ব! “কাধাকারণ+ সম্বন্ধের (Causation এর) 
অতীত,_তাচার দ্বার অপরিচ্ছিন্ন । শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে, তিনি জ্ঞাতার 
জ্াতা। এজন্য এ পরমাত্মব্ূপে আতজ্ঞানে তাহাকে একরস, নিষ্কলঃ 
প্রুব, নিত্য, নিগু'ণ, অবিক্রিয় ভাবেই ধারণ! হয়, এবং সচ্চিধানন্বময়- 
স্বরূপে তাহাকে অনুভূত হয়। | 

পরম ব্রহ্ম যে জ্ঞেয় হন, তাহ! বলা যায় ন! । তাহার সগুণভাব 
এই বিশ্বরূপ বিশ্বকারণরূপ ও বিশ্বনিয়স্ত রূপ ভাব যেমন সবিশেষ 
সোপাধিক, তাহার এই আত্মাতে অনুভূত নিগুণ ভাবও সোপাধিক 
সবিশেষ । তাহাকে আমর! কুটস্থ অব্যয় অক্ষর নিশগু'ণ শান্ত শিব ইত্যাদি 
বিশেষণ দ্বার! সবিশেষভাবেই জানিতে পারি। ব্রঙ্গকে সচ্চিদ্বানন্দ- 
স্বরূপ বলিয়া যে শ্রুতি তাহাকে উল্লেখ করিয়াছেন, তাহ! হইতেও 
হঙ্ষের পরম স্বরূপ জান! যায় ন!। পরম ব্রহ্মের যাহ! নির্বিশেষ 


১৭৬ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


নিরুপাধিক অপ্রমেয় ভাব, যাহা সগুণ নিগুণ ভাবের £ক্মভীত-_সদসদ্‌- 
ভাবের অতীত সেই পরম ভাব জানা যায় না । অতএব বলিতে হয় 
যে, পরম ব্রহ্ম আমাদের জ্ঞেয় তইয়াও আঅজ্ঞেয়। * 

ব্ৰহ্ম ‘জ্ঞেয়’ হইয়া ও যে ‘অবিদেয়’, তাহা শ্রুতি বার বার উপদেশ 
করিয়াছেন, তাহা! আমরা পুর্বে উল্লেখ করিয়াছি । ব্রহ্ম পন্দেব 
তৎ বিদিতাৎ অথ অবিদিতাতৎ অধি’” (কেন, ৩)। ধীর ফতিগণ তাহাকে 
“আত্মস্থ” অনুনৰ্শন করেন সত্য ( কঠ, ৫১৩), কিন্তু পে দর্শন কিরূপ, 


তাহার সম্বন্ধে শ্রতি বলিয়াছেন, 
“তদেতদিতি মন্তন্তেইনির্দেশ্তং পরমং হৃথম। 
কথং হু তদ্বিজ্ঞানায়'ৎ কিমু ভাত বিভাতি বা ॥” 
( কঠ, 61১৫) 


* এ সম্বন্ধে স্রার্কাশ দার্শনিক পণ্ডিত ?}?7॥] ])নে০১০। উহার কত ‘Philo~ophy 
of the Upanishads ) গ্ৰন্থ যাহ! হলিধাছেন, তা51 এস্কলে উদ্ধত হইল ১-- 

‘Ln his essential nature Brahman iS and remains unknows- 
able. Ncither as the (metaphysical) being (sat), nor av the know- 
ing subject within us (crt), nor as the bliss (ananda} that holds us 
in decp ১160 when the opposition of subject and object is dcstroy- 
0, 1৭ Brahman accessible to knowledge. No character or action of 
Him thurefore is possible otherwise than by the denial to Him of 
all empirical attributes, ‘definitions and rclations—'neti neti’=-it is 
not thus, it in not 50, Specially he is independent, as we have shown, 
of all imitations of space, time and caus¢, which rule all that is 
objectively presented, and therefore the entire empirical universe". 

‘This exclusion 1s already implicd......in the thought mainly, of 
the ensential unity of things : For this unity excludes all pluralty, 
and therefore a sproximity in 50900, all succession in time, all inter- 
dependence as cause and effect, and all opposition as subject 


and object” .—Philosophy of Upanishads p. 156. 


ত্রয়োদশ অধ্যায় । ১৭৭ 


এ সম্বন্ধে অন্ত শ্রুতি পূর্বে উদ্ধত হুইয়াছে। অতএব পরমত্রহ্ম অবাচ্য, 
'অনির্দেশ্য, কাচিন্তা, অবিজ্ঞেয্। গীতার পরে উক্ত হইয়াছে--তিনি সুক্ষ 
হেতু অবিজ্ঞেয় (১৩১৫ )। 

অতএব এ স্থলে প্রশ্ন হইতে পারে যে, তবে এই ব্রহ্ম কিরূপে এই 
জ্ঞানের জ্ঞেন হুন? শঙ্ধরাচার্য্যও বলিয়াছেন যে, যাহ! জ্ঞের, তাহ! 
জ্ঞাতা হন না, এবং যাহ। জ্ঞাতা, তাহাও জ্ঞের হন ন1। শ্রুতি বলিয়াছেন, 
--'অরে বিজ্ঞাতারং কেন বিজানীয়াং।” অতএব বিজ্ঞাতৃরূপে 
তিন জের হুন লা।. তাহা হইলে ব্ৰহ্ম বদি জ্ঞেয় হুন, 
তবে তিনি ভ্রাতা নছেন, ইহ! অবশ্য বলিতে হইবে । অথচ শ্রুতি 
অনুসারে তিনি বিজ্ঞাতা। তিনি ব্যতীত আর কেহ বিজ্ঞাতা 
লাই । তিনি বিজ্ঞাতা বলিয়াই আমরা জ্ঞাতা। তিনি জ্ঞাতার 
জ্ঞাতা ; অতএব যদি বন্ধ জ্ঞাতাই হন, তবে তিনি ‘জ্ঞেয়’ নহেন। আমর 
পূর্বে বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি যে, ব্রহ্ম বিজ্ঞানস্বরূপ। বিজ্ঞানত্বরূপে 
তিনি জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় উভয়ই হইতে পারেন। মৈত্রারনী উপনিষদে 
(৬৭) আছে যে, সেই ব্ৰহ্মে "অদ্বৈতীভৃতবিজ্ঞানং-**দৈতীভূতম্।” 
গৌড়পাদ কারিকায় আছে-__ 

“অকল্নকমজং বিজ্ঞানং জ্ঞেয়াতিহ্রম্‌ ।॥” (৩1৩১). 

এজন্ ব্রহ্ম অবিজ্ঞাত হইয়াও বিজ্ঞাত। “বিজ্ঞাতং বিজিজ্ঞান্তম্‌ 
অবিজ্ঞাত এত এব” (বৃহদারণ্যক, ১1৫1৮) । যাহা হউক, জীবের পরিচ্ছিল্প 
অক্ঞানবদ্ধ জ্ঞানে জ্ঞাত! ও জ্ঞেয় একীভূত হয় না বটে, কিন্তু অপরিচ্ছিক্ন 
নিত্য জ্ঞান সম্বন্ধে যে সেই নিয়ম, ইহা বল! যায় না। এই জন্ত ব্রহ্ম অবি- 
জ্ঞাত হইলেও আমাদের জ্ঞানের মধ্য দিয়াই তাহাকে জানা যায়, তিনি 
বিজ্ঞাত হন। পরিচ্ছিন্ন জ্ঞানের অনস্ত অপরিচ্ছিন্ন স্বরূপ হইতে 'নত্য 
জ্ঞানস্বরূপ ব্রহ্ম অবিজ্ঞাত থাকিয়াও কতক বিজ্ঞাত হন। 

এ স্থলে আমাদের এ জ্ঞানের কথা বুঝিতে হুইবে । ব্রন্মজ্ঞ’লের স্বরূপ 

১২ 


১৭৮ শ্রীমদূভগবদূগীতা । 


কি, তাহ! জানিতে পারা বায় ন! সত্য, কিন্তু আমাদের নির্মল জ্ঞানে ব্রক্ষ 
কিরূপে জ্ঞেয়, তাহাই বুঝিতে হইবে । শঙ্কর পুর্বে :বপিয়াছেন যে, ক্ষেত্র- 
জ্ঞের নিকট ক্ষেত্র জ্ঞের। আমাদের যে শরীর সম্বন্ধে ‘আমি’ বা ‘আমার’ 
বলিয়া অভিমান হয়, সেই শরীরই আমার জ্ঞেয় ক্ষেত্র । শনীরান্তর্গত 
যাহ! কিছু জানা:যায়--তাহাই ক্ষেত্র । এজন্য বুদ্ধি, মন প্রভৃতি সকলই 
আমার ক্ষেত্র । আমি সেই ক্ষেত্রের জ্ঞাত! ৷ সেইক্সূপ যিনি সমষ্টিভাবে সর্ধ- 
ক্ষেত্রাভিমানী জ্ঞাতা, যিনি সর্বক্ষেত্রকে আমার বলিয়া জানেন, তিনিই 
হিরণ্যগর্ভ পরমেশ্বর । এ জগৎ তাহার বিরাটু শরীর । এজন্য সেই ঈশ্বর 
সর্বক্ষেত্রে ক্ষেত্রচ্জ। এই ক্ষেত্র-ক্ষেত্রজ্ঞ-বিবেক জন্তুই শঙ্কর বলিয়াছেন যে, 
যাহ! জ্ঞেয়, তাহ! জ্ঞাতা নহে, আর যাহা জ্ঞাতা, তাহা জ্ঞেয় নহে | সে 
স্থলে এ কথা উক্ত‘হুর নাই যে, এই শরীর বাতীত আর কিছু জ্ঞেয় নাই । 
যেমন শরীর আমাদের জ্ঞেয়, সেইরূপ বাহা জগৎও জ্জরেয়। শরীর সেই 
জগতের অংশ } তবে যে শরীরে 'আমি আমার’ অভিমান হয়, তাহাকে 
জগৎ হইতে পৃথক্‌ করিয়া লইয়াই আমি সেই আমার শরীরকে ক্ষেত্র 
বলি। তাহা বিশেষভাবে আমার জ্ঞেয়! পুন্বে বলিয়াছি যে, আমার 
শরীর অপরোক্ষভাবে আমার জ্ঞেয়-ক্ষেত্র, আর তাহার বাহ যাহা কিছু, 
তাহা পরোক্ষ ভাবে আমার জ্ঞের---এই প্রভেদ । 

এই আমার শরীর ও আমার এই বাহ জগৎ যে ভাবে আমার নিকট জ্ঞেয়, 
সে ভাবে ব্রহ্ম আমার জ্ঞানে জ্ঞেয় হইতে পারেন না। আমাদের শরীরের 
জ্ঞান আমাদের অন্তভূতি-সাপেক্, আর জগৎ "সম্বন্ধে জ্ঞান 'প্রতাক্ষাঁদি 
প্রমাণজ | ব্রহ্জ্ঞান সেরূপ অনুভূতি বা প্রমাণজ নহে । ব্রহ্ম অপ্রমেয়। 
ব্ৰহ্মজ্ঞান অপরোক্ষ জ্ঞান । বলিয়াছি' ত, তাহ! স্বতঃসিদ্ধ প্রত্যয় মাত্র । জ্ঞাতার 
বাহ জগৎও শরীর যেরূপ জ্ঞেয়, জ্ঞাতা সেরূপ জ্ঞেয় না হইয়াও বেরূপে 
সে আপনাকে জানে, সেইক্লূপেই সে ব্রহ্ধকে জানে । সেইরপে ব্রহ্ম তাহার 
জ্ঞেয় হয়। বুদ্ধি নির্শল হইলে অমানিত্ব প্রভৃতি যে জান হয়, সেই জ্ঞানে 


ং্‌ ত্রয়োদশ অধ্যায়। ১৭৯ 


বন্ধস্বরূপ স্বতঃ প্রকাশিত হয়, সেই জ্ঞানেই ব্রহ্ম প্রকৃত জ্ঞেয় হন, তাহা 
পূর্বে উক্ত হুইয়াছে। ভগবান্‌ অনুকম্পাপূর্বক বা কপ। করিরা) যাহার 
অজ্ঞানজ তমঃ দূর কারয়! দির! তাঁহার আত্মভাবস্থ হন, তাছারই বর্গ" 
জ্ঞান প্রকাশিত হয়। গীতা (১৩১১ )। 

আমরা এ তত্ব আরও বিশদভাবে বুঝিতে চেষ্টা করিব। আমর! 
পূৰ্ব্বে বলিয়াছি যে, আত্মার পপ্রতিষ্ঠাহেতু চিত্তে যে, সেই 'জ্ঞ’-স্বরূপ 
আত্মার জ্ঞানের প্রতিবিদ্ব পতিত হয়, তাচাতেই চিত্ত জ্ঞানস্বরূপ হয়। 
কিন্তু চিত্তে বা বুদ্ধিতে 'অভিব্যক্ত এই জ্ঞান বৃত্তিজ্ঞান মাত্র । সেই বুদ্ধি: 
বৃত্তির জ্ঞানক্রিয়াকালে জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় এই ভেদ হয়। তখন সেজ্ঞাতা' 
স্রেয়কে জানে । কিন্ত সে ‘জ্ঞেয়’ জ্ঞানের সহিত জ্ঞাতা’ আপনাকেও 
তখন জানে । আমি ইহা জানিতেছি, তখন তাহার এই প্রতায় হয়। 
এই স্থলে জ্ঞানে জ্ঞাতাই ‘জ্ঞেয়’ হন। এই আত্মজ্ঞানের সহিত, এই 
একাত্ম প্রতায়ের সহিতই ব্ৰহ্মজ্ঞান প্রকাশিত হন। এইকর্ধপেই ব্রহ্ধ 
নির্মল জ্ঞানে শ্রেয় হন। চিত্ত নিৰ্ম্মল ন! হইলে, যেমন আমর! আম্মম্বরূপ 
জানিতে পাঁরি না, সেইনপ পরমাস্মা ব্রহ্মস্বরূপও জানিতে পারি না। 

এজন্য আমরা বলিতে পারি যে, কেবল নির্মল জ্ঞানস্বরূপ চিত্তেই বঙ্গ 
অনুভূত ও জ্ঞেয় ভন । সে জ্ঞেয় বাহা জ্ঞেয় নহে । সেখানে জ্ঞাতা জ্েয়ে 
ভেদ নাই; এজন্য সে স্থলে ব্ৰহ্মকে জ্ঞেয় বল! যায়। এইরূপে কেবল 
অমানিত্বাদি জ্ঞানভাবমুক্ত চিত্তেই বন্ধ জ্ঞেয় হন । 

- এখন কথ! ভইতে পারে যে, বুদ্ধি নির্মল মার্জিত নাকইলে, উক্তরূপ 
অমানিত্বাদি জ্ঞান বিকাশিত না হইলে কি ব্রহ্ষকে জানা যায় না? তাহা 
নহে। এ জ্ঞান বুদ্ধির ধর্ম বা বুদ্ধির স্বরূপ । চিত্তে আত্মা নিয়তই গ্রুতিবিদ্বিত 
ধাকেন। এজন্য বুদ্ধিতে এ জ্ঞান নির়তই থাকে । বলিয়াছি ত, চিত্ত নিৰ্ম্মূল 
না হইলে এ জ্ঞান টপযুক্তন্কপে প্রকাশিত হয় না। দর্পণের মলিনতা 
অনুসারে যেমন তাহাতে যে প্রতিবিত্ব পড়ে, ত 'হ। মলিন হয়, সেইরূপ 


১৮৩ শ্রীমদভগবদূ্গীতা । 


মলিন জ্ঞানে ব্রহ্ধগ্ঞানের যে ছায়! পড়ে, তাহাও মলিন হয়। বুদ্ধি বত 
নিৰ্ম্মল হইতে থাকে, জ্ঞান ততই প্রকাশিত হইতে থাকে, (গীত! ৫1১৬) 
এবং ব্রদ্ধতত্ব তাহাতে ততই প্রস্ফুটিত হইতে থাকে । বুদ্ধিতে যখন আর 
কোন মল! থাকে না, তখনই ব্রহ্ষতত্ব তাহাতে আপনিই পূর্ণ প্রকাশিত 
হয় । তখন তাহার জ্ঞানে যে জ্ঞাতা আত্মা ও জ্ঞের জগৎ প্রকাশিত হয়ঃ 
ইহাদের অন্তরালে উভয়ের মধ্যে সে কেবল সেই ব্রক্ষতত্বই অন্ুতব করে। 
সেই অনুভূতিমধ্যে ক্রমে এই জ্ঞেয় জগৎ লীন হুইয়া! যান্ন। এইরূপে 
ব্ৰহ্ম জ্ঞের হন। 

এইরূপ ব্রহ্ম ‘জ্ঞেয়’ । জ্ঞানে ব্রহ্ম পরমাত্মন্বরূপে ‘সৎ’র্ূপেই 
প্রতিভাত। সে “সৎ” জ্ঞানের অনুভূতির বিষয়। তাহা বাচ্য নছে। * 
তিনি একমাত্র সতা-ন্বরূপ, জ্ঞানম্বব্ূপ। তাহার সত্তাতেই আমার সত্তা, 
তাহার জ্ঞানেই আমার জ্ঞান। তাহার সত্তাতে এ জগৎ সত্যাযুক্ত । যাহা 
হউক, জগতের সহিত সম্বন্ধ হইতে ব্রহ্ম প্রকতরূপে জ্ঞেরহননা। এ 
সম্বন্ধ হইতে কোনক্ূপ অনুমান দ্বার ব্রহ্ম প্রমেয় হন না। তাহাকে 
জগতের “সৎ-কারণ' বলা হয় সত্য, অথচ কেবল জগতের সহিত সঘন্ধ 
হইতে জগতের কারণভাবেও তিনি ‘সৎ’ শব্দবাচ্য নহেন। এ জগৎ স্ৃষ্টি- 


* পরমব্রক্ষ ষে বাচা নহেন, কোন শব্দের দ্বারা নির্দ্বেষ্য নহেন, তাহা জাশ্বাণ 
দার্শনিক Kএnt-প্রমুখ অনেক দার্শনিক সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । 

Le Roy বলিয়াছেন, 
"Kant has conclusively established that what lies beyond 056 
can only be attained by direct vision, not by dialective progress.” 

‘A New philosophy Henri 030105০1002 157. 

সে যাহ! হউক, ব্রহ্ম অনির্ববাচ্য হইয়াও কেবল প্রণবের হবার! বাচা ছ'ন। তাহা 
আমর! অষ্টম অধ্যায়ের ব্যাখ-শেষে একাক্ষর বহ্মতত্বে বিবৃত করিয়াছি, এ স্থলে তাহ! 
উল্লেখের প্রয়োজন নাই। 


আয়োদশ অধ্যায় । ১৮১ 


কারের অধীন। জগতের সকল বস্তই অনিত্য। সকল বস্তই যড় ভাব- 
বিকারযুক্ত; জন্স্থিতিলয়ের অধীন। সকল বস্তই আদিতে অব্যক্ত 
হেতু অসৎ, মধ্যকালে ব্যক্ত হেতু সৎ, এবং লয়কালে পুনঃ অব্যক্ত হুয় 
বলিয়া অসতরূপে প্রতীয়মান হয় । সকলই ব্যক্তাবস্থাতেও ( Becom- 
806)--সৎ (Being) এবং অসৎ (শব aught )১--এই দুই ভাবে অনুস্থাত 
থাকে। তাহা হইতে নিত্য সত্তার জ্ঞান হয় না। আমার জ্ঞানে জেয় 
জগৎ সৎ কি অসৎ মায়াময় স্বপ্ন মাত্র, তাচাই বিচার পূর্ববক সিদ্ধান্ত করা 
কঠিন ; এবং সে জগতের কারণ ‘সং’ কি “অসৎ”, তাছাও সিদ্ধান্ত করা 
ছংসাধ্য। আত্মতত্বজ্ঞতান হইতেই ব্ৰহ্মতত্বের প্রক্কুত অনুভব হয়৷ 
স্থতরাং যাহার! কেবল জগৎকারপরূপে ব্রহ্মসত্ত! যুক্তি দ্বারা সিদ্ধান্ত 
করিতে যান, অথবা! এ জ্রগৎ কার্য, অতএব তাহার কর্তা নিয়স্তা বিধাতা 
অবশ্য কেহ কেহ আছেন, জগৎ সাস্ত, সপীষ € 11716) বিকারী, সদ- 
সদাত্মক, নিত্য পরিবর্তনশীল, অতএব অবশ্য তাহার অনন্ত অসীম 
(infinite ) নির্বিকার ‘সৎ’ আধার আছে, আর এই 'আমি"--জীব, 
আমিও ক্ষুদ্র, সান্ত, পরিচ্ছিন্ন জ্ঞানযুক্ত, আমারও অবস্থা অসীম, অনস্ত, 
অপরিচ্ছিন্ন জ্ঞানস্বরূপ স্থির আধার আছেন-- এই অনুমান-প্রমাণ দ্বার! 
যাহার! ঈশ্বরের অস্তিত্ব সিদ্ধান্ত করিতে যান, তাহারা পরম্পর এবরুদ্ধবাছে 
উপনীত হন। কেহ সে জগতের মূল কারণকে জড় বলেন, কেহ চৈতন্ত 
বলেন, কেহ শক্তিমাত্র বলেন। কেহ তাহাকে ‘সৎ’ (Being, Subst- 
2070০) বলেন, কেহ বা অসৎ, ( Na॥ugদht ) বা শৃন্ত বলেন। কেহ 
বলেন, ইহার কোন একটি মুল কারণ নাই। কেহ বা এই পরস্পর- 
বিরোধী তত্বের সামঞ্জন্ত করিতে চেষ্টা করেন। কেহ এই চেষ্টায় বিফল 
হইয়1 তাহাকে অক্ঞের বলেন। কেহ বা জ্ঞেয্ন বলেন। যাহ! হউক, 
এইব্ূপে তিনি জ্ঞেয় নহেন,--অজ্ঞেয়ও নহেন, তিনি সৎ নহেন, 'অসৎও 
নহেন। বাক্য ছার! ব্রক্মতত্ব সিদ্ধান্ত করিতে গেলে এইরূপ নান! মত- 


১৮২ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


বিরোধ হয়, কিছুই সিদ্ধান্ত হয় না। এজন্ত শ্রুতি বলিয়াছেন, _ব্রঙ্গ 
“অবান্ত মনসগোচর’ তিনি মন বা বাক্য দ্বারা নির্দেন্তী নছেন। তিনি 
কেবল আত্মাতে অনুভাবের বিষয় জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় বিষয়কে একীভূত 
করিয়া দিয়া, সর্বতেদ দূর করিয়া দিয়! নির্শ্বল জ্ঞানে অধ্যাত্মযোগে 
সত্য জ্ঞান অনন্ত স্বরূপে তিনি অধিগম্য হন। তিনি পরমাত্মন্বরূপে 
প্রত্যেকের অন্তরে প্রকাশিত হইয়া ভরের হন। শ্রুতিতে আছে, ব্রহ্ম 
'অধ্যাত্মযোগাধিগম্য ( কঠ, ২১২) ব্ৰহ্ম একাত্মপ্রত্যয় সার (মাওুক্য, 
৭), তিনি প্রতিবোধবিদিত (কেন উপ: ২২ )। তিনি হৃদয়ে সংশয়- 
রহিত বুদ্ধি দ্বারা দুষ্ট হন | (কঠ ৬৯) । ঞজ্ঞানপ্রসাদে যিনি বিশুদ্ধচিত্ত, 
ধ্যানযোগে তিনি নিৰ্ম্মল পরমাত্মাকে দশন:করেন 1৮ (মুণ্ডক, ৩১1৮), 
নির্প চিত্তেই তিনি বিদিত তন ( মুণ্ডক )। “এই সুঙ্ষদর্শীর। স্থতীক্ষ বুদ্ধি 
দ্বারা তাঁহাকে দর্শন করেন।” ( কঠ, ৩২২)। অতএব শ্রুতি অনুসারে 
নিৰ্ম্বল বুদ্ধিপ্রসাদে ব্রহ্ম অন্তরে জ্ঞের় ও অনুতঠৃত হন। সে অনুভব 
কোন ৰাক্য দ্বার নির্দেশ করা যায় না। এজন্য এ স্থলে ভগবান্‌ বলিয়া- 
ছেন যে, সম্পূর্ণ নিৰ্ম্মল বুদ্ধিতে, অমানিত্বাদিরূপ জ্ঞানে তিনি ধারণার 
বিষয়। তিনি জ্ঞেয় । নতুবা তিনি সৎ বা অসৎ কোন বাক্য দ্বারা 
বাচা নহেন, কোন “নাম বা ‘রূপের’ দ্বারা তিনি জ্ঞেয় হন না। 
তাহার কোন প্রতিম? নাই, (শ্বেতাখব তর, 81১৯)। তিনি অগ্রতাক্ষ, 
অপ্রমেয়। কঠ ৩৯, 81১৭)। ব্রহ্ম কি প্রকারে বা কিরূপে নিৰ্ম্মল 
জ্ঞানে প্রেয় হন, তাহ! পরবর্তী পাঁচ শ্লোকে বিবৃত হইয়াছে । 


ভে চপ এ — প ০০" ও TEED 


সর্বতঃ পাণিপাদং তৎ সর্ববতোহক্ষিশিরোমুখম্‌ । 
সর্ববতঃ শ্র্তিমল্লোকে সর্ধ্বমাবৃত্য তিষ্ঠতি ॥ ১৩ 


শি 


ত্রয়োদশ অধ্যায় । ১৮৩ 


সর্ববদিকে হস্ত পদ চক্ষু শির মুখ 
হন তিনি শ্রুতিমান্‌ তিনি সর্ববলোকে 
সর্বব আবরিয়া তিনি হন অবস্থিত ॥ ১৩ 
১৩। সর্ববদিকে.**হন তিনি--শঙ্কর বলেন, ‘সৎ’ এই শব্দের 
দ্বারা যে জ্ঞান হয়, সেই জ্ঞানের বিষয় না হওয়ায় ব্রহ্ম নাই --এই 
প্রকার শঙ্কা হইতে পারে। এইজন্য সকল প্রাণীর ইন্দ্রি-সমৃহরূপ 
উপাধি দ্বার! ব্রন্মের অস্তিত্ব প্রতিপাদন করিয়া সেই আশঙ্ক। নিবৃত্তি কর! 
হইতেছে । স্বামী বলেন, ব্রহ্ম যদি ‘সৎ’ ও ‘অসৎ’ হইতে বিলক্ষণ বা 
ভিন্ন হন, তবে “সর্বং খহ্বিদং ব্রহ্ম” প্ভ্রন্মৈবেদং সৰ্বং?” ইত্যাদি 
শ্রুতির সহিত সে বাক্যের বিরোধ হয়। এইরূপ আশঙ্কা! হইতে পারে। 
এই জন্ত শ্রুতিপ্রতিপাদিত ব্রহ্ম অচিস্ত্যশক্ি দ্বার! তাহার সর্বাস্বরূপ 
প্রদর্শিত হইয়াছে । 
শ্রুৃতিতে আছে-- 
পরাস্ত শক্তিবিবিখৈব শ্রয়তে 
স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া চ। ( শ্বেতাশ্বতর, ৬,৮91 
মধুসুদন বলেন, “নিরুপাধিক ব্রহ্ম “সৎ শব্দ-প্রত্যয়বিষয় নহে বলিয়া 
তিনি 'মনৎ»_- এরূপ আশঙ্কা নিরসন জন্য সর্ধপ্রাণীর ‘কারণ’ ( অর্থাৎ 
চিত্ত ও ইান্দ্ৰয় )উপাধি দ্বারে চেতন ক্ষেত্রজ্ঞরূপে, তাহার অস্তিত্ব প্রাতি- 
পাদন অন্য এইরূপ উক্ত হইয়াছে।» 
গিরি বলেনঃ সব্ববিশেষণরহিত অবাউমনসগোচর ব্রহ্ম অন্ুষ্ট 
হইলেও প্রতি জীবাত্মাতে সর্ব ইন্দ্রিয় প্রবৃত্তি হেতু কল্লিতদ্বৈতসত্তার 
স্ক্তি হেতু ব্ৰহ্ম সৰ্ব্ব হন্তপদাদি দ্বার! দৃষ্টবৎ প্রতীয়মান হন। প্রত্যক্‌- 
চেতনাধিঠিত ব্ৰহ্ম চৈতন্ত-গ্রবর্তিত হম্ত-পদাদিযুক্ত বলিয়া অনুমান 


হয়। 


১৮৪ জীমদ্ভগবদ্গীতা । 


কেশবাচার্ধ্য বলেন, _পুর্ব-প্লেকে যে ব্হ্ধতত্ব উক্ত হইয়াছে, তাহাই 
এই গ্লোকে প্রতিপন্ন কর! হইয়াছে । শ্রতিতে আছে--- 

*অপাণিপাদে! যবনে! গৃভীতা পশ্তত্যচক্ষুঃ স শৃণোত্যকৰ্ণঃ।” 

ইহা হইতে জান! যায় যে, ব্রহ্ম অনিক্র্িয় হইলেও সর্বদিকে দর্শন 
করেন, শ্রবণ করেন, গ্রহণ করেন। পরমাস্ম। সর্ব পাণিপাদবিরহিত 
হইলেও গ্রহণ, গমন, দর্শন, শ্রবণ আদি সর্বকার্য্ে তাহার কর্তৃত্ব তাহার 
অনন্ত শক্তিযোগে নিরূপিত হয়। শ্রুতি বলিয়াছেন, “তথ বিদ্বান পুণ্য- 
পাপে বিধুয় নিরপ্রনঃ পরমং সাম্যযুপৈতি” । গীতাতেও আছে,__ 

“ইদং জ্ঞানমুপাশ্রিতা মম সাধন্ম্যমাগতাঃ 1” 

এইরূপে শ্রুতি-স্মতিতে জীবাত্মার সহিত ব্রন্দের সাম্য উক্ত হইয়াছে। 
এই হাম্যভাবাঁপন্ন এত্যগাত্মার ইন্দ্রিয়নিরপেক্ষ হইয়াও গ্রহণ, গমন, 
দর্শন প্রভৃতি ক্রিয়া সম্ভব হয়। সেই পরিশুদ্ধন্বরূপ প্রত্যগায্মা এই জন্ত 
সর্বত্র পাণিপাদ-চক্ষ-শিরোমুখ-শ্োত্র হন। 

বল্লভ সম্প্রদায় অন্রসারে ব্যাখ্যা এইরূপ, এই শ্লোকে যে ব্রহ্ম বর্ণিত 
হইয়াছেন, যিনি ‘মৎপর বা মতস্থান ভূত+ ব্রহ্ম, তিনি “সর্ব্ব হঃ পাণিপাদ” শব্দ 
দ্বারা সর্ব ক্রিয়াশক্তি ও সর্ব-সেব্যত্ব ( সর্ব্বর্ূপে ভগবান্কে সেবা! করিবার 
শক্তি) ন্রিপিত হইয়াছে। 'সর্বতোহক্ষিশিরোমুখম্* এই বিশেষণের 
দ্বারা সর্বজ্ঞানত্য ও সর্বমুখহ উক্ত হ্ইয়াছে। সর্বত্র শ্রুতিমৎ এই 
বিশেষণ দ্বারা সকল ভক্তের স্ততি-শ্রবণের যোগ্যত্ব উক্ত হইয়াছে। 

এই পাঁচ শ্লোকে বে ব্ৰহ্মতত্ব বিবৃত হইয়াছে,শঙ্কর প্রমুখ ব্যাথ্যাকারগণ, 
তাহা সেই জ্ঞেয় অনাদিমৎ পরম ধর্খের স্বরূপ বলিয়াই বুঝিয়াছেন, কিন্ত 
বৈষ্ণব ব্যাখ্যাকারগপের মধ্যে £রামান্ুজ বিশিষ্ট-অছৈতবাদ অনুসারে 
বলিয়াছেন যে, ব্রহ্ম যে ঈশ্বর জীব ও জগৎ বা প্রেরয়িতা, ভোক্তা ও 
ভোগ্যরূপে নিত্য প্রকাশিত থাকেন, তাহার মধ্যে ঈশ্বরের স্বরূপ এই কর 
গোকে বিবৃত হইয়াঃছ। আর পূর্ব-প্লোকে মুক্ত জীবায্! বা প্রত্যগাত্ম- 
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স্বরূপ নিদ্দিষ্ট কইয়াছে। অন্ত বৈষ্ণব ব্যাথ্যাকারগণ বলেন যে, 
এস্থলেও ব্ৰহ্মই প্রত্গাত্মন্বরূপ। কেশবাচাধ্য এইরূপ বুঝাইয়াছেন, 
কিন্ত এ অর্থ সঙ্গত নহে। 

এই শ্লোক হইতে ১৭শ শ্লোক পর্য্যন্ত জ্ঞেয় পরব্রহ্মতত্ব বিবৃত হইয়াছে 
এবং পরব্রন্দ “তৎ*-শব্ধবাচা র্লীবলিঙ্গে নির্দিষ্ট হইয়াছে । উপনিষদে 
নিগুণ, নিরুপাঁধিক ব্ৰহ্মই তৎশব্ববাচা ব্লীবলিঙ্গ । সগুণ ব্রহ্ম ‘সঃ’ শব্দ- 
বাচা পুংলিঙ্গ। এ কথা পূৰ্ব্বে উক্ত হইয়াছে । শঙ্করাচাধ্য তাহার 
বেদাস্ততাষো বলিয়াছেন! 

“ব্রহ্ম বিষয়ে হুই প্রকার শ্রুতি দেখ! যায়--এক সবিশেষ লিঙ্গ শ্রুতি, 
যেমন নি ‘সর্ববকর্ম্মা, সর্ব কাল, সর্ববগন্ধ, সর্বরস' ইত্যাদি । অপর নির্কি- 
শেষ দিঙ্ষশ্রুত ; যথা তিনি স্থূলও নাহন, সুক্ষ ৪০ নহেন, হুসও «নহেন, 
দীর্ঘও নহেন ইত্যাদি 1” 

শ্রুতি এই নির্ব্বিশেষ লিঙ্গ-ব্রহ্মকে ক্লীবলিঙ্গে নির্দেশ করেন, সবিশেষ 
ভাবকে পুংলিঙ্গে নির্দেশ করেন । কিন্ত কোন কোন স্থলে একই শ্রুতি- 
মন্ত্রে র্ীবলিঙ্গ ও পুংলিঙ্গ উভয়ের গ্রয়োগই আছে । পরব্রন্ধে ও অপরু- 
ব্হ্ধে শ্বরূপতঃ কোন প্রভেদ নাই-_ভাবের প্রভেদ মাত্র। দৃষ্রান্তস্বরূপ 
মুণ্ডক উপনিষদ্দের (১১৬ ) মন্ত্র দ্ধ ত করা যাইতে পারে, 

“তত অচেতনম্‌ অদ্রেশ্তম্‌ অগ্রাহাম অগোত্রম অচলম্‌ অচক্ষুঃ 
অশ্রোত্ৰম্‌ অপাণিপাদম্‌ নিত্যং বিভুং সর্বগতং স্থুস্থক্ষং তৎ অব্যয়ং যং 
ভূত্যোনিম্‌ ।”’ 

এ স্থলে নিরুপাধিক ও সোপাধিক ব্রহ্ম অর্থাৎ সগ্ুপ ও নিরগুণ ব্রনহ্ধ- 
ভাব এই উভয় ভাবকে 'ক্লীবলিঙ্গে উক্ত হইয়াছে। সেইরূপ গীতায় ও 
এই স্থলে ক্লীবলিঙ্গেই ‘সোপাধিক ও নিরুপাধিক উভয় ব্রহ্মভাবই* উক্ত 
হইয়াছে। পুর্ব-শ্লোকে ‘তং ন সৎ তৎ ন অসৎ উচ্যতে’ এই বাক্য দ্বার! 
কেবল নিরুপাধিক ব্রন্দের ইঙ্গিত করা হইয়াছে। আর পরবর্থী পাচ 


১৮৬ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা! । 


শ্লোকে “সর্বতঃ পাঁণিপাদংতৎ' ইত্যাদি বাকো এক অর্থে বহ্ষের নিগুশ 
ভাবের সহিত সগুণ ভাবেরই নির্দেশ কর! হইয়াছে । 

ব্ৰহ্মের এই সগুণ ভাব কীবলিঙ্গে নির্দেশ করায়, তাহা “পরমপুরুষ 
পরমেশ্বর” হইতে ভিন্ন ভাবে ধারণা কর! হইয়াছে । পরমেশ্বর পুংলিঙ্গশব্দ- 
বাচা, তিনি পরম পুরুষ ৮০150721 3০ আর ব্রহ্গ--সগুণ ও নিগুপ 
উভয় ভাবেই ক্লীবলিজ শব্দ দ্বারা বাচা হওয়ার, তিনি “পুরুষ” 
Impersonal! সপ্তণ বহ্ম ও পরমেশ্বর ভাবের এই প্রভেদ । 

পুর্বে একাদশ অধ্যায়ে বিশ্বরূপ-বর্ণন। প্রসঙ্গে ভগবানকে “অনেক- 
বাহদরবজ্জ,নেত্রং প্রভৃতি যে বল! হইয়াছে, তাহা এ স্থলে মিলাইয়া 
দেখিতে হইবে এবং এই একাদশ অধায়ের একাদশ শ্নোকের ব্যাথ্য 
দেখিতে হইবে ৷ সে স্থলে “নে ক” বাছ প্রভৃতি উক্ত হইয়াছে, এ স্থলে 
“সব্বতঃ” বাহু প্রভৃতি বল! হইয়াছে । সে স্থলে ভগবানের বিশ্বরূপ 
বর্ণিত, এ স্থলে বন্ধের সর্বরূপত্ব বর্ণিত ; “সর্নং থবিদং ব্রহ্ম’ এই তত্ব 
প্রকটিত । এই বিশ্ব--সান্ত, সীমাবদ্ধ, পরিচ্ছিন্ন। সুতরাং বিশ্বরূপও 
সাম্ব, সীমাবদ্ধ, পরিচ্ছিন্ন। ভগবান একাংশেই এই জগত ব্যাপিয়া 
স্থৃত ১ বিশ্বন্ূপ তীহার একাংশ ! তিনি জগতের বাহিরে খাকিয়াও 
জগতের মধ্যে এতপ্রোত। কিন্তু: বন্ধ সপ্থণ হইলেও সাস্ত, সসীম 
নতেন। ব্ৰহ্ম অনন্ত, অপরিচ্ছিন্ন, সর্ধব্যাপী। আমাদের জ্ঞের জগতের 
বাচিরে যাহা কিছু আছে, ব্রহ্ম তাহাও ব্যাপিয়া অবস্থিত। এই সন্গত্ব-_ 
এই সর্বব্যাপকত্ব নির্দেশ করিবার জন্ত এ স্থলে “সর্ধতঃ পাণিপাদ” 
প্রভৃতি উক্ত তইয়াছে। | 

এইরূপে ঙ্ধতর ঈশ্বরতত্ব হইতে ভিন্ন ভাবে এবং ঈশ্বরতত্বকে 
বহ্মতত্বেরই অনর্গত ভাবে বুঝিতে হইবে । এইরূপে একাদশ অধ্যায়ের 
বিশ্ব্প-বর্ণনার সহিত এ স্থলে বর্ণিত সগুণ ও নিগুণ ব্রচ্ষের সর্ববত্ব- 
বর্ণনার সম্বন্ধ বুঝিতে ছইবে। নতুবা! ভগবান্‌ স্বয়ং যে পরমেশ্বরে অনন্ত- 
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যোগে অব্যভিচারী ভক্তিরূপ, এবং অধ্যাত্মজ্ঞানে নিত্য স্থিতিরূপ ও 
তত্বজঞানার্থ দর্শনরূপ পরিশ্তদ্ধ নির্শ্বল জ্ঞানে ব্রহ্ম শ্রেয় বলিয়াছেন, 
এবং যে বহ্ধতত্ব, এই জ্ঞানে জ্ঞে়ন্দপে 'প্রতিষ্ঠা করিবার উপায় বলিতে- 
ছেন, তাঁহার যে পরম ধাম’ (৮৷১১) ব্রহ্ম, তিনি যে 'ব্রহ্ষের প্রতিষ্ঠা” 
(১৪:২৭ ) এ সকল কথা কিছুই বুঝা! যাইবে না। 

বন্ধ যেরূপে জ্ঞেয় হণ, তাহাই এই কর শ্লোকে বুঝান হইয়াছে। 
তাহার প্রকৃত স্ববকপ--প্রক্ৃত তত্ব অবাচট, অচিস্তা) অনির্দেশ্য,--তাঁছা 
এ স্থলে বুঝান হয় নাই । যে ‘ভটস্থ’ লক্ষণ দ্বারা সণ্ডণ ভাবে ব্রহ্ম জ্ঞেয়, 
তাহাই এ স্থলে উল্লিখিত হইয়াছে । ব্ৰহ্ম নিরুপাধি ক হইয়াঁও, যে উপাধি 
দ্বারা জ্ঞের় হন, তাহাই এ স্থলে উক্ত হইয়াছে। এ সম্বন্ধে শঙ্কর 
বলিয়াছেন, ৰ 

“সকল প্রকার জীবগণের ইন্দ্রিয় সকল দার! আমর! সর্বত্র জীবভাবে 
ব্রদ্ষের অস্তিত্ব "বিয়া! থাকি । ক্ষেত্রস্বর্ূপ উপাধির সহিত সম্বন্ধ হয় 
বিয়াই ত ব্রহ্মকে ক্ষেত্ৰজ্ঞ বল৷ যায় । পাণিপাদ প্রভৃতি নান! অবয়ব- 
ভেদ প্রযুক্ত ক্ষেত্র তির ভিন্ন | এই ক্ষেত্রঞ্প অনির্বচনীপ্ উপাধিব ভেদ 
প্রযুক্ত আত্মাতে যে ভেদ কল্পনা কর! যায়, তা! মিথ্যা । সেই ক্ষেত্র- 
রূপ উপা'ধকে অপনীত করিয়! দেয় বন্ধের স্বরূপ দেখান হইতেছে । 

যিন ‘সৎ বা “অসৎ” বাচ্য নহেন, সেই ব্রহ্ম কেবল উপাধি দ্বার! 
কোনন্ধপে তাহার স্বরূপকে জ্ঞানের ৰিষয়ীভূত করিবার জন্তই এ স্থলে 
তাহাকে 'সর্বতঃ পাপিপ।দ” প্রভৃতি বিশেষণ দ্বারা সেই নির্বিবশেষ ব্রহ্মকে 
নির্দেশ করা হুইয়াছে। সম্প্রদায়বিৎ আচাধ্যগণ বলেন যে, সেই সর্ব্বো- 
পাধিশূন্ত নিশ্রপঞ্চ ব্রহ্ম “অধ্যারোপ ও অপবাদ’রূপ ন্যায়ের সাহায্যে কোন 
প্রকারে নির্দিষ্ট হইয়া থাকেন । সকল দেশে সকল কালে সকল দেহের 
অবয়ব বলিয়া যত কিছু হস্ত, পদ, চক্ষু, মুথ, মস্তক, কর্ণ প্রভৃতি 
আমাদের জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে, সেই সকল হস্ত-পদ প্রভৃতির 
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বাহা কিছু ধারণ ও বিচরণাদি ব্যাপার, সে সমুদ্ধায়ই সেই জীবভাবে 
দ্বেহপ্রবিষ্ট বন্ধের ‘সৎ’ ভাঁবকে সুচনা করিয়া থাকে । এই কারণে এই 
ইন্দ্রিয়গণকে জ্ঞেয় বন্ধের সত্তার জ্ঞাপক বলিয়া উক্ত হয়। এই প্রকার 
প্রয়োগকে উপচার বল! যায়। অর্থাৎ ইহা দ্বারা সাক্ষাভাবে ব্রহ্ধকে 
নির্দেশ ন! করিয়া গোৌণভাবে নির্দেশ করা হয়। 

“সর্ব্বতঃ হত্তপদ” যে ভাবে ব্যাখ্যাত হইল, সেই ভাবে এই শ্রোকের 
অন্ঠ বিশেষণও ব্যাখ্যা] করিতে হইবে । অর্থাৎ, এই ভাবে সর্ধবপ্রাণীর 
সুখ, চক্ষু, শির ও কর্ণ যুক্ত সেই এক ব্রহ্গ--ইহ! বুঝিতে হইবে ।” 

' শঙ্কর অদ্বৈতবাদ অনুসারে এইরূপে জীব ও ব্রহ্মের একত্ববাঁদ বা 
অভেদবাদ স্থাপন করিয়াছেন), এবং তদনহুসারে এই শ্রোকের ব্যাখ্যা 
করিয়াচছন । অবশ্য জীবব্রক্ষের ছেদবাদ দ্বারা এই শ্লোকের সঙ্গত অর্থ 
হয় না। জীবব্ৰহ্ম-ভেদবাদে বন্ধ জ্েয় ভন না। কেবল জগৎকারণরূপে 
ব্রহ্ম স্বরূপতঃ চ্ছেয় হন না, তাহ পুর্বে উক্ত হইয়াছে । আত্মাই আমাদের 
অপরোক্ষ অনুভূতির বিষয় । সেই আত্মজ্ঞান যখন পরিশুদ্ধ হয়ঃ উপাধি- 
রূপ পরিচ্ছেদশূন্য তয়, তখন সেই আন্মঞ্জানেই ব্ৰহ্মজ্ঞান সিদ্ধ তয়! আত্ম! 
দ্বারাই ব্রহ্ম জেয় হন । প্রতিক্ষেত্রে ক্রেত্রশ্গাত্খা ভম্তপদাদি উপা ধ-যুক্ত ৷ 
আর উপাধিমুক্ত আন্ম। অপাণিপাদ । ইহা হইতে সর্বান্মরূপ ব্রহ্ম সর্ববতঃ 
হস্তপদাদি উপাপিযুক্ত জ্ঞান হয় । আবার সর্ব্বোপাধিশূন্য আত্মস্বরূপ জ্ঞান 
হইতে ব্রহ্ম যে সর্বোপাধিশূহ্য, ইহাও জানিতে পারা যায়। এজন 
গীতায় পরব্রচ্মকে কেবল “সর্বতঃ পাণিপাদ” ইত্যাদি যে বলা হইয়াছে, 
তাহা নহে। পরবর্তী প্লোকে আছে, তিনি “সর্বেপ্রিযবিবর্জিত |” অর্থাৎ 
পাণি, পাদ, মুখ, শিরঃ, চক্ষু, শ্রোত্র এ সব কিছুই বঙ্গের নাই; ব্রদ্ধে এ সব 
উপাধি কিছুই আরোপিত হইতে পারে ন। অত এব গীত! অনুসারে 
পরবন্ধ সর্বত্র পাঁশিপাদাদি বা সর্বেন্িরযুকও বটেন, তিনি সর্বব-ইন্দরিয়- 
বিবর্জিতও বটেন । আছে” ও ‘নাই’ ইহারা পরস্পর বিরোধী শব্দ | 
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বহ্ধকে সৎ বা অসংও বলা যায় না, ইছা পূর্বে বলা হইয়াছে। 
সেইরূপ এখানেও পরম্পর-ৰিরোধী ধর্ম ব্রদ্মে সমঞ্জসীভূত ( synthesis ) 
হইয়াছে। শ্রুতিও পরব্রহ্ধকে এইব্পে বুঝাইয়াছেন। 
প্রথমে শ্রুতি ব্হ্মকে অপাণিপাদ বলিয়াছেন, যথা 
“তৎ অচক্ষু:-শ্ৰোত্ৰং তৎ অপাণিপাদম্‌” (মুণ্ডক ১১৬৩ )। 


| | | 
অপাণিপাদো জবনো গ্রহীত৷ 
পশ্তত্যচক্ষুঃ স শৃণোত্যকর্ণঃ। 


স বেত্তি বেদ্যং ন চ তন্তান্তি বেত্তা 
তমাহুরগ্রাম্‌ পুরুষং মহাস্তম্‌ ॥" ( খ্বেতাশ্বতর, ৩১৯ )। 
আবার শ্রুতিই ব্রহ্মকে “সর্বতঃ পাপিপাদ” ইত্যাদি বলিয়াছেন । 
“সর্বতঃ পাণিপাদংতৎ সর্বতোহক্ষিশিরোমুখম্। 
সর্বতঃ আতিমলোঁকে সর্বমাবৃত্য (তষ্ঠতি ॥” (শ্বেতাশ্বতরঃ ৩।১৬1% 


অত এব শ্রুতি অনুসারেও ব্রহ্ম “অপাপিপাদ ***” অথচ তিনি “'সর্বতঃ 
পাঁপিপাদ্র-**” | এই পরম্পর-বিরোধী বাদ কিরূপে ব্রন্মে সমঞ্জসীভূত 
হইতে পারে ? ইহার একমাত্র উত্তর--নিরপাঁধিকভাবে ব্রহ্মকে অপাণি- 
পাদ বল! হইয়াছে, আর সোপাঁধিক সগুণ ভাবে ব্রহ্ধকে 'সর্বতঃ পাণিপাদ” , 
ইত্যাদি বলা হইয়াছে । নিরুপাধিক ভাবে তিনি ‘তৎ’, সোপাধিকভাবে 


* গীতার এই প্লোক ও পরবত্তী শ্লোক, শ্বেতাখতর উপনিষদে উক্ত ৩1১৬ প্লে!কের, 
‘এবং তাহার পরবর্তী গ্লোকের অনুরূপ । ইহা হইতে বল! যাইতে পারে যে গীতায় 
এই শ্লোক শ্রুতি হইতে উদ্ধ.ত। কিন্তু এই শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ--দশখানি প্রামাণ্য 
ও প্রাচীন উপনিষদের অন্তর্গঠ নহে। বেদান্ত দর্শনে কোন মন্ত্রে হহার উল্লেখ 
কর! হয় নাই। অথচ শ্রুতেশ্চ প্রভৃতি শুৃত্রে গীতার উল্লেখ আছে, এবং গীত 
প্রামাণারূপে গৃহীত হইয়াছে । অতএব গীত। বাদ বেদব্যাস কর্তৃক মহাভারতে 
অদ্তভূ ক্ত হইর1 থাকে স্বীকার কর! যায়, তবে তাহার পরবস্তী স্বেতাখতর উপনিবদে 
এই শ্লোক গীত! হইতে গৃহীত সিদ্ধান্ত করিতে হয়। পূর্বের দ্বিতীয় অধ্যায়ের ১৯, ২» 
স্নোকের ব্যাধা। ইব্য। 
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তিনি ‘সঃ”’--তিনি মহান্‌ পুরুষ ( শ্বেতাশ্বতরোক্ত ৩1১৯ মন্ত্র) । গীতার এ স্থলে 
ব্ৰহ্ধ “সর্বতঃ পাঁণিপাদ+* ইত্যাদিরূপে বিশিষ্ট হইলেও তিনি ‘তৎ’ শব্ববাচ্য। 
এ স্থলে নিরুপাধিক অক্ষর পরম বর্ষ সোপাধিক সগুণরূপে জেয়, ইহ! 
উক্ত হইগাছে। অতএব সোপাধিক ভাব হইতেই ব্রহ্মের সোপাধিক 
ও নিরুপাধিক উভয় ভাব জ্ঞের়। সোপাধিক সগুণ ভাবেই ব্রহ্ম ঈশ্বর, 
জীব ও জগৎ এই তিন প্রকারে অভিব্যক্ত। তন্মধ্যে জীব .ভগবানেরই 
পর! গ্রককৃতি এবং জড় জগৎ ও জীবদেহ তাহার অপর! প্রকৃতি । অতএব 
ঈশ্বরও জীবরূপে ( ক্ষেব্রজ্ঞরূপে ) সোপাধিক ব্রহ্ম “সর্ব ত£ পাণিপাদ ৮ 

গীতার একাদশ অধ্যায়ে বিশ্বক্ধপ ঈশ্বরকে ‘অনেকবাহুদর-ক্ত নেত্র" 
€ ১১1১৬ ). “অনস্তবানৃ?” (১১1১৯ ) এবং “বহুবক্র নেত্ৰ-বহুবাহুরুপাদং' 
বলা হইয়াছে । আর এ স্থলে ব্রক্মকে ‘সর্বতঃ পাণিপাদ" বলা হইয়াছে। 
তাহা ইতিপুর্বে উল্লিখিত হইয়াছে। ইনার মধ্যে কোন প্রভেদ আছে 
কিনা, তাহা আরও বিশদ করিয়া বুঝিতে হইবে । ঈশ্বরের জগৎ 
কর্তা, জগংশাস্ত!, জগংনিয়ন্তা ভাবে ‘সামি’ ‘আমার’ এ ‘*ভিমান’ 
আছে । পর্বজীব, এবং লক্ষেত্র সম্বন্ধে ঈশ্বরের এই “আমি” ‘আমার’ 
ভাব আছে। এজন্য তিনি সর্কক্ষেত্রে ক্ষেত্রজ্ঞ. এবং সর্বক্ষেত্রে, সর্ব- 
স্থলশরীরে ধে সমুদায় বাহ, উরু, পাদ প্রত» আঅবনব আছে, সে সমুদায় 
তাহারই ; তিনি সর্দলীবে অনস্তর্য্যানিরূপে এ সকলের নিয়ন্ত', এই ভাব 
আঁছে। এজন তিনি অনেকব'হুদরবক্ত নেত্র... এ সম্বন্ধে পূর্ব্বে ১১শ 
অধায়ের ১১শ শ্রোকের বাখ্যান্ন যাহ; বলা ভইয়াছে, তাহা এ স্থলে, 
দেখিতে ঠইবে। খখেদের প্রসিদ্ধ পুরুষনুক্ত হইতে ঈশ্বরের এই অনন্ত 
বাঁহদরবক্ত নেওযুক্ত বিশ্বরূপের তত্ব জান! যায়। বন্ধ এই পরমপুরুষ- 
ক্ূপেই পরমেশ্বর । 

যাহ! হউক, এ স্থজে যে “সর্বতঃ পাণিপাদ’ ব্রহ্ধতত্ব উক্ত হইয়াছে, 
ইহাতে ঈশ্বরের সায় ‘আমি’ ও ‘আমার’ এরূপ কোন অভিমান হেতু সর্ব 
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জীব ও জীবদেহ সকলকে ‘আমার’ এইরূপ কোন জ্ঞান হেতু ব্রহ্গ সর্বতঃ 
পাণিপাদ হন না। জ্ঞানম্বরূপ ব্রক্গজ্ঞানে কোন পরিচ্ছেদ নাই, তাহা 
একরসভাবেই আত্মাতে প্রতিভাত। কিন্তু তিনিই গ্রাহৃভাবে সর্ব- 
গন্ধ, সর্ধরস ইত্যার্দি সর্ববিষর়। আর অন্যদিকে সর্ব১ক্ষু-শ্রোত্রাধি 
ইন্জিয়র্ূপে তাহাদের গ্রাহক | কিন্তু অপারচ্ছিন্ন জ্ঞানে এ ভেদ নাই। 
যাহ! হউক, শ্রুতির উপদেশ এই যে, ব্রহ্ম সগুণ ভাবে জগং-স্যট্ি-স্থিতি- 
লয়ের কারণ হন। প্রলয়ের পরে তিনি কোন সৃষ্টির আরে পুর্বব- 
স্থষ্টি অনুসারে জগতের বাঁজভূত ‘বহুভাব’ কল্পনা করেন বা ঈক্ষণ করেন 
এবং নাম ও রূপের দ্বারা সেই “বহু”? সকলকে সৎরূপে পরিণত করিয়া 
এই জগতের বিকাশ করেন এবং সেই সকল ‘বহু' এইরূপে নিজ পরা শক্তি- 
বলে আপনার সত্তা হইতে স্থষ্টি করিয়া তাহাদের" মধ্যে অনু প্রবিষ্ট হন, 
এ কথ! পুর্বে বিবৃত হইয়াছে । এইরাপে ব্রহ্ম হইতে জগতের স্যছি 
€জন্মাদান্ত যতঃ ইতি বেদান্তদশন, ১২1) এই বহু কলনা নামরূপে 
ব্যারুত হযইপ্রা বহু জীবজাতির সৃষ্টি হয়, এবং সেই সকল জীবজাতির রূপ 
(1910) ) বনু বাহুপাদ প্রভৃতি যুক্ত ক্ষেত্র কলিত ও স্যই হয়। ব্ৰহ্ম 
তাহাতে অন্ুপ্রবিষ্ট হন বলিয়া, তিনি এই রূপে ‘সৰ্ব্বত: পাণিপ!দ” হন। 
নিগুণ নিরুপাধিক ব্রহ্ম “মায়া”শক্তিদ্বারা সগুণ সোপাখিক হইয়া 
এইরূপে জড়-জীবময় জগৎ সৃষ্টি কবেন ও তাহাতে অনুগ্রবি্ট হন। 
এই মার! ব্রহ্ধের পরাশক্তি, ইহ! শঙ্করও স্বীকার করিয়াছেন, তাহা! 
পূর্বে ব্যাখ্যায় উক্ত হহয়াছে। ব্রহ্ম এই অনন্ত শক্তিমান্‌ বলিয়া 
সগুণ হন। দেই শক্তি হেতুই ব্ৰহ্ম জগৎকারণ, এবং এ জগৎও সেই 
অনতশক্তি হেতু কার্য্যরূপে পরিণত হয়। সেই শক্তি ব! প্রকৃতি 
হইতে সর্বক্ষেত্রের সষ্টি হয়, এবং সর্বক্ষেত্রের ইন্দ্রিয়াদি ও সর্ব অবয়বের 
বিকাশ হয়। অতএব এই অচিত্তা বহ্মশক্তি হইতে উৎপন্ন সব্ব- 
পাণিপাদ ত্রন্মেরই। কাধ্য কারণেরই অস্তভূ”ত । তথাপি ব্রহ্মনায়া 
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হইতে এই যে হি হয়, ইহাতে ব্ৰহ্মজ্ঞান, অজ্ঞানযুক্ত হয় ন!। 
পরব্রহ্ধে জ্ঞাতৃ-জ্ঞেয়রূপ ছৈততাব হয় না । সগুণব্রচ্ষে সেই দ্বৈতভাৰ 
প্রতীয়মান হইলেও, ব্রহ্ম নিত্য সে ভাবের অতীত নিতাজ্ঞানম্বরূপে 
থাকেন । তবে সগুণ বন্ধে যে হিরপ্যগর্ভ বা ঈশ্বরভাষ, তাছাতেই এই 
জ্ঞাতৃ-জ্ঞের-ভাব, এই «আমি আমার” ভাব অনুস্যত থাকে । এজন বন্ধ 
সর্ধতঃ পাণিপাদ হইয়াও তিনি অপাণিপাঙ্দ। আর বিশ্বরূপ ঈশ্বর ‘অনস্ত 
পাণিপাদ জ্ঞানযুক্ত ।” নিগুণ ব্ৰহ্ম মায়াশক্তি হেতু সগুণ হন বলিয়া তাহাতে 
ঈশ্বর জীব ও জগৎ ভাব অভিবাক্ত হয়। সর্ব্বজীব জড়ময় জগৎ ঈশ্বর- 
রূপ সগুপত্রহ্ধে অবস্থিত বলিয়া, ব্ৰন্ধ সর্বতঃ পাপিপাদযুক্ত হন। তিনি 
সর্বভূতের সর্ব-পাণিপাদাদি ইন্দ্রিয়ের কারণ এবং কার্যকারণ অভিন্ন 
বলিয়া" তিনি সর্বতঃ পানিপাদ, সর্বতঃ চক্ষুকর্ণশির-মুখাদিযুক্ত । 
শ্রতিতে আছে-- 

“এতন্মাৎ জায়তে প্রাণে! মনঃ সর্ব্বেক্সিয়াণি চ। 

খং বাযুর্জ্যোতিরাপঃ পৃথিবী বিশ্বস্ত ধারিণী ।” (মুণ্ডক, ২1১1৩ )। 

অতএব বন্ধ জগতের মূল কারণ, অর্থাৎ নিমিত্ত ও উপাদান-কারণ 
.বলিয়াই ব্ৰহ্মের মধ্যে জগৎ অতিব্যক্ত ও অবস্থিত, ব্রহ্ম জগতে ওতপ্রোত। 
জগতের প্রতি ক্ষেত্রে হস্তপদ্াদির অবয়ব ও চক্ষুঃ প্রভৃতি ইন্ত্রিয় কাধ্যরূপে 
প্রকাশিত। তাহার কারণ রঙ্গ । এ জন্ত কারণরূপে বন্ধ সর্ধতঃ 
পাণিপাদ নহে, তিনি অপাণিপাদ। এই সকল পাণিপাদাদির কারণরূপে 
বন্ধ জ্ঞের। নতুবা নীরূপ নিগুণ ব্রহ্মে কোন পাপিপাদ নাই--তিনি 
অপাণিপাদ । রামানুজ বলিয়াছেন, “পরবরহ্ধ অপাণিপাদ হইলেও 
সব্বতঃ পাপিপাদাদি কার্ধাক্কত্য শ্রতিতে উক্ত হইয়াছে। প্রত্যগাস্থাও 
হখন পরিশুদ্ধ হইয়! পরম ব্রচ্ছন্বরূপ হন, তখন তিনি “সর্বতঃ পাণিপাদাদ্ি- 
কার্যত, হন, ইহাও শ্রুতিতে উক হইয়াছে ।” এ স্থলে শঙ্করের অর্থের 
সহিত রামান্ুজের অর্থের বিশেষ তেদ নাই । 
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সর্ব আবরিয়া তিনি হন অবশ্হিত।--পোকে অর্থাৎ সর্ধপ্রাণীতে 
তিনি সমুদ্ধায় ব্যাপিয়া অবস্থিত (শঙ্কর)। ইহ' দ্বারা ব্রহ্ষের সর্ববতঃ 
পাপিপাদত্ব সাধিত হইয়াছে (গিরি)। লোকে অর্থাৎ এই পরিদৃশ্তমান 
জগতে যাহা কিছু বস্তজাত, সে সমুদায় ব্যাপিগ তিনি অবন্থিত। পরিস্তন্ধ- 
স্বরূপ ব্র্ধ দেশকালাদ-পরিচ্ছেদশৃন্ত বলির! সর্বগত ( রামানুক্স )। 
সব্ব প্রাণীর প্রবৃত্তি দ্বারা পাণিপাদ প্রভৃতি উপাধদ্বার! সর্ব ব্যবহারসম্পন্ন 
হইয়া তিনি অঃস্থিত। (ম্বানী)। এক নিত্য বিহু ব্ৰহ্ম সমুদায় 
অচেতনব্গকে আবৃত করিয়া শ্বদত্তান্ফু দ্বারা আধ্যাত্মিক দম্বন্ধে 
ব্যাপিয়া অবস্থান করেন; নিব্বিকাররূপে স্থিত হন; এই অধ্যাস 
হেতু জড় প্রণঞ্চের গুণ বা দোষের সহিত অণুমাত্ৰ সন্বন্ধনুক্ত হন না। 
সর্বদেহে একই চৈতন্য নিত্য ও বিহু, তাহা দেহভেদে ভিন্ন হয় ন! 
(মধু)। লোকে যা কিছু বস্তু আছে, স্মুদায়কে সেই প্রতাগাত্মা 
জানগো5রাভূত করিয়া অবস্থান করে। তখন ম'বদ্যা! সব্বতোভাবে 
নিবৃত্ত হওয়ায় ধন্মভূত জ্ঞানের ব্যাপকত্ব হেতু প্রতাগাস্মার ব্যাপক ধর্ম 
যোগ হয় এবং সেহ অন্ত বিভুত্ব-স্বরূপ হয়। তালাই উক্ত £ইয়াছে। 
(কেশব) সর্ব হীন্দ্রয়ধুক্ত হইয়া অবস্থান করেন (কল্প5)। সর্ব 
ইন্ত্রিসাদিমুক্তের ন্যায় অবস্থান করেন ( হনু) । I 

“ঈশ্াবসাযমিদং সব্বং বত কিক জগঠ্যাং জগৎ * = 
(ইতি ঈশ উপ'নযদ, ১)। 

আবার তাহ! হইতেই সমুদায় ইন্দ্ররগ্রহ বষন্গ প্রবন্তিঠ হয়। 
তিনি গ্রান্থ-গ্রাহকবূপে অন-মন্গাদরূসে, ব্রন্ধ দববদেহে পাশিপান, মুখ, 
শির, চক্ষু প্রভৃতির শ্রবর্তকরূপণে, এ সকলকে আবৃত করিয়া অবস্থান 
করেন ও আপনার অন্তভৃত করিছ। ব্দ্চমান রছেন। হঞ্জরিয়াদির 
ধারণ, আহরণ ও প্রকাশ প্রভৃতে প্রবৃত্তির [নিয়স্তা প্রেরস্নিতা হই! 
অবস্থিত রছেন। তিনি ক্ষেত্রজ্পত গুণেশ। তাহার প্রেরণায়, তাহার 

১৩ 
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শক্তির বিচিত্রতা অনুসারে, বিভিন্ন ক্ষেত্রের বিভিন্নরূপ হস্তপদ্দাদি 
বিভিন্নক্সপ ক্রিয়ায় প্রবন্তিত হয় । এজন্য তিনি সমুদার়কে আবৃত করিয়া, 
আচ্ছাদিত করিয়!, অবস্থিত আছেন বলা যায়। 


সৰ্ব্বেন্দরিয়গুণা ভাসং সর্ব্বেন্দ্রিয়বিবজিতম্‌ । 
অসক্তং সর্বভূচ্চৈব নিগুণং গুণভোক্ত, চ॥ ১৪ 
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তিনিই আভাস সৰ্বব ইন্দ্রিয় গুণের, 
সর্বব ইন্ড্রিয়-বজ্ভজিত । অসক্ত হইয়া-_- 
ভূতভর্তা,*গুণভোক্তা-_নিগুণ হইয়া ॥ ১৪ 

১৪। সৰ্ব্বেন্দ্রি য় গুণের আভাস ।-_জ্ঞের আত্মা বা ব্রহ্ম 
দেহ ও ইন্ড্রিয় প্রতি উপা'ধর সহিত সংযুক্ত বা উপাধিবিশিই হইয়াও 
অপরিচ্ছিন্--ইহাই এই শ্লোকে বুঝান হইয়াছে (শঙ্কর )। শঙ্কর 
আরও বলিয়াছেন-- 

“সর্বেক্র্িয়- অর্থাৎ চক্ষু, কর্ণ প্রতি পঞ্চ জ্ঞানেন্দিয়, ভন্ড, পদ 
প্রভৃতি পঞ্চ কর্শেন্দ্রিয়। এবং মন ও বুন্ধিবূপ দুই অন্তঃকরপ-_-এই 
স্বাদশটি কেন্দ্রস্থলকে ‘ইন্দ্রিয়’ বল' হইয়াছে । কারণ, এই কয়টি করণ 
(অর্থাৎ ছুই অন্তঃকরণ ও বাহ্‌ দশ ইন্ত্রিয়রূপ করণ) সেই জ্ঞেয় বন্ধের 
উপাধি । বিশেষতঃ বচিরিন্দ্রিয়গুলি মন ও বুদ্ধিনূপ অস্তঃকরণের 
সহিত সম্বন্ধ হেতু গৌণভাবে__আভ্বার উপাধি। ইহাদের সহিত 
সাক্ষাংভাবে আম্মার কোন সম্বন্ধ নাই। অন্তঃকরণ দ্বারাই ইহারা 
আত্মার উপাধি বলিয়া পরিগণিত হয়। অন্তঃকরণই সাক্ষাৎভাবে 
আত্মার উপাধি .” 

“সেই সর্ব ইন্জিপেক্স যাহা কিছু গুপ--অর্থাৎ অধ্যবসায়, সক্ধল, 


ত্ৰয়োদশ অধ্যায় । ১৯৫ 


দর্শন, শ্রবণ ইত্যাদি, তাহাদের দ্বার! ব্যবহার-ভুমিতে আত্মা প্রকাশিত 
হন। ইহাতে আমাদের বোধ হয় যে, আত্মা সকল প্রকার ইন্দরিয়- 
ব্যাপারে ব্যাপৃত রহিয়াছেন ; ইহ! আমাদের প্রতীতি মাত্র ।” 

রামান্্জ বলেন,__ সর্ব ইন্তিয়-গুণ-_অর্থে সর্ব ইন্সিয়বৃত্তি। ইন্দ্রিয় 
বৃত্তি দ্বারাই বিষয় ( রূপরদাদি ) জানিবার সামর্থ্য হয়। 

স্বামী বলেন, “চক্ষু প্রভৃতি ইন্দ্রিয়ের যে রূপাদি আকার বৃত্তি, সেই 
আকারে আভালিত। 'থব! ইন্ত্রি় সকল এবং ইন্দ্রিহ-গুণসকল ও 
তাহাদের স্ব স্ব বিষয়ের সকল প্রক্কাশক ধিনি, তিনি ব্রহ্ম |” - 

মধুস্থদন বলেন,--“অধ্যারোপ ও অপবাদ--এই ভ্যান হারাই 
প্রপধাতীত ব্রহ্ম নিদিষ্ট হুঠয়াছেন | সর্ব প্রপ্রঃ “অধ্যারোপ** দ্বার! 
তাঁহাকে পুর্বে “অনাদিমৎ পরং ব্রহ্ম রূপে ব্যাখ্যাত করা হইয়াছে । এক্ষণে 
সেই প্রপ্চ ‘অপবাদ’ দ্বারা ভিনি সৎ বা অপতবাচা নতেন-ইছারই 
ব্যাথা! আরম্ভ হইয়াছে । নিরুপাধিক ব্রহ্মত্বর্ূপ-বিজ্ঞানাথ তাহাকে 
সর্কোন্রিকগুণাভান প্রভৃতি বলা হইয়াছে । পরমার্থতঃ সর্ক্েন্ড্রিয়- 
বজ্িত হইয়াও তিনি সর্কেঞ্জিয়গুণাভাস | মধুহুদন শঙ্করের অঙবর্তী 
হইয়া_সর্বোন্দ্ুয় অর্গে বতিঃকরণ দশেন্ত্রিয় ও অন্তঃকরণ মন ও বুদ্ধি 
এবং ইচাদের গুণ অধ্যবসায় গভূতি এইরূপ অর্থ করিয়াছেন । 
হন্দরিয়গুণ-_ অর্থাৎ ইন্দ্ৰিয়ের স্ব স্ব বিষয়র্ূপে অবভানধুক্ত, সর্ব্ব ইন্দ্রিয় 
ব্যাপারে বাপু *রূপে তিনি জ্ছেয়।'” 

বলদেব বলেন, সকল হন্দ্রিয় ও তাহাদের গুণ অর্থাৎ বৃত্তি দ্বার! 
আভাস বা দীপিধুক্ত । 

গিরি বলেন __বহিঃকরণ (পঞ্চ কর্ণ্েন্স্রিয় ও পঞ্চভ্তানোন্দিয় ) ও 
আন্তঃকরণ (মন ও বুদ্ধি) রূপ উপাধিভূত সন্দবেঞ্জি য়গু২--অধ।বসায়, 
সংকল্প, দশনশ্রবণা'দ হারা অবভানিত, সর্ব ইন্জিয়ব্যাপারে ব্যাপৃতের 
দায় বঙ্গ গ্রতীয়মীন হন। 


১৯৬ এমদ্ভগবদ্গীতা । 


কেশব বলেন--সর্ব কর্ম্মেন্দ্রিয় ও জ্ঞানেন্দিয় বা বাহা করণ ও অস্তঃ- 
করণ মন ও বুছ্ধি ইহাদের গুণ বা বিষয় শব্দাদি তাহার আভাস বা প্রকাশ 
যাহাতে হয়। আত্ম! বিনা ইন্জ্ৰিয়ের প্রকাশ সম্ভব হয় না। অথচ আত্মা 
‘অর্থাৎ প্রত্যগাত্মা সর্ব্ন্দ্রিয়-বিবর্জ্জিত অর্থাৎ হন্ত্রিয়-বৃত্তি বিনাও আত্মা 
সমুদায় জানিতে পারে। 

ব্রহ্ষকে ‘সর্বক্বেন্দ্রিয়গুণাতাস” কেন বলা হইয়াছে, এবং সর্ব্বেন্জিন 
ও সর্ক্েন্দ্রিয় গুণাভাস দ্বার! ব্রহ্ম কিরূপে জ্ঞেরর হন, তাহা বুঝিতে 
হুইবে। প্রথম সর্ব্বেঞ্জিয় কি এবং সর্ব্বেন্দ্রিয়গ্ুণ কি, তাহা দেখিতে 
হইবে । ইঞ্জিয় অর্থে সাধারণতঃ পঞ্চ জ্ঞানেন্্রিয় ও পঞ্চ কর্ম্মেন্ড্রিয়, 
এবং স্বন এই একাদশ.ইন্দ্রিয়, ইহ! পুর্ব উক্ত হইয়াছে। কিন্তু বুদ্ধিকে 
কোথাও ইন্দ্রিয় বল! হয় নাই । অথচ শঙ্কর প্রভৃতি ব্যাখ্যাকারগণ 
এ স্থলে বুদ্ধিকেও হন্ত্রিয়মধ্যে ধরিয়াছেন। তাহাদের মতে যাহা 
আমাদের জ্ঞানের করণ বা বাহ বিষয় সম্বন্ধে জ্ঞানলাভের যন্ত্র, তাহা 
ইন্দ্রিয় । করণ দুই প্রকার--(১) বাহু করণ, ইহার! দশ ইন্দ্রিয়, এবং (২) 
আন্তঃকরণ--ইহারা মন ও বুদ্ধি। এ উভয়কেহ উপাধি বলে। অন্তঃকরণ- 
কেই বিশেষভাবে উপাধি বলে, দশ ইন্দ্রিয় গৌণভাবে উপাধি। আত্মা 
এই সকল করণে উপহিত হইয়া, ইহাদের দ্বারাই বাহা বিষয় গ্রহণ করে, 
বাহবিষয়কে আহরণ করিয়! প্রকাশ করে, এজন ইহারা উপাধি। 
সাংখ্যদর্শন অনুসারে, বুদ্ধি, অহঙ্কার ও মন এই তিনই অন্কঃকরণ। 
শঙ্করাচার্য্য অহক্কারতত্বকে অন্তঃকরণমধ্যে গ্রহণ করেন নাই। তাহার 
মতে অহঙ্কার মনের অন্তর্গত) অতএব যদি সর্ব্বেন্দ্রিয় অর্থে “করণ” 
হয়, তবে তাহ! ত্রয়োদশটি। সাংখ্যদর্শনে আছে 

"করণং ত্রয়োদশ বিধং ধার্য্যং হার্য্যং প্রকাশকঞ্চ |” (কারিকা ) 

এক্ষণে ইন্দ্রি্গুণ কি--তাহ! বুঝিতে হইবে। এই সকল ইন্দ্রিয় গুপকে 
ব্যাখ্যাকারগণ ইঞ্জিয়ের বৃত্তি বলিয়াছেন। সাধারণভাবে বৃত্তি 
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অর্থে কার্য্য বুঝায় । যাহা গুণ, তাহাকে ধর্ম বলা যাইতে পারে, কিন্ত 
কৰ্ম্ম বা করর্যা বল৷ যায় না । তবে যাহা অধিকার করিয়া কোন দ্রব্য 
বর্তমান থাকে ব' প্রবর্তিত হয়, তাহাকে তাহার বৃত্তি বল! যাইতে পারে; 
এবং তাহাকে গুণ বা ধর্ম্মও বলা যাইতে পারে । পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয়ের গুণ, 
ধর্ম বা বুন্ধি রূপ, রস, গন্ধ, শব্দ ও স্পর্শ ইহা'দিগকে ইন্দ্রিয়ের বিষয় 
বলে। মনের প্রেরণায় বাহাবস্তর সহিত সংযুক্ত হইয়। চক্ষু তাহার রূপ 
গ্রহণ করে, কর্ণ তাতার শক্য গ্রহণ করে, রসনা তাহার রস গ্রহণ করে, 
নাসিক! তাহার গন্ধ গ্রহণ করে এবং ত্বকৃ তাহার “স্পর্শ' করে। এইরূপ 
রসাঁদি গ্রহণই ইন্ছ্রিয়ের গুণ বা বুত্তি। রূপরসাদি গ্রহণ করিয়া, সেই 
রূপরসাদি গুণযুক্ত বাঁহ দ্বাকে প্রকাশ করাই উন্ছ্রিয়ের গুণ বা বুত্তি। 
কিন্তু দ্ছানেন্দ্রিয়গণ নিজে তাহাদের প্রকাশ করিত পারে না।* ইহার! 
্ূুপরসাদি গ্রহণ করিয়া মনকে উপহার দেয়। মন তাহ! গ্রহণ করিয়া 
সেই বিষয় সম্বন্ধে আলোচনা করে এবং পরে বুদ্ধির সাহাযো সেই অনুভূত 
ব্ূুপরসারদির বাহা কারণ কি, তাহ' শ্তির করে? অতএব অস্তঃকবণ 
ও বনহঃকরণ উভয়ই বাহৃবিদয় ব' বস্ব প্রকাশের সায় । যেমন ভ্রিকোণ 
কাচেব মধা দিয়া আসিতে কর্যালোক লাল নীল প্রভৃতি বর্ণে রঞ্জিত হয়, 
সেইরূপ বাহ্াবস্তজ্ঞান বাহা ও অস্তঃকরণ দিয়! অন্তরে পবেশ করিয়া 
প্রকা'শত হইতে গিয়া রঞ্জিত ভয়, অন্থঃকরণধর্যৃক্ত হয়। কর্ম্মেন্দিয়* 
সন্বব্ধে এইরুপ নিয়ম! জ্ঞানেন্তিয়গ্রাহা বাহ্বস্ক সম্বন্গে তাগ, গ্রহণ 
ইত্যাদিরূপ কন্মে পবর্তিত হওয়া কর্ম্মেন্স্রিয়ের বৃ'ত্ত বা গুণ। বুদ্ধি ও 
মনের প্রেরণায় তাহাদের 'এই গুণ বা বৃত্তির বিকাশ কয়। এই 
কর্েন্ডিয়েন ক্রিয়া দ্বার! বাহাবস্থত্তান দৃঢ়ীভূত হয়। 

অতএব উন্দিয়ের গুণদ্বারা বাহাজগতের সহিত আমাদের সম্বন্ধ তয়। 
জ্ঞানেন্দ্রিয় দ্বারা রূপরসাদি গ্রহণ হেতু এবং কর্ম্মেন্্রিয় দ্বার তাহার 
উপর ক্রিয়ার হেতু বাহৃজগতের সহিত যে সম্বন্ধ হয়, তাহা বাহ্‌। ইহা 


১৯৮ জ্ীমদূভগবদগীতা। 


বাহজগৎকে আমাদের জ্ঞানের বিষয়ীভূত করে। কর্শেন্দ্রি্ দার! সেই 
জগৎকে ত্যাগ বা গ্রহণ ইত্যাদি রূপ কর্মের অধীন করিতে পার! যায় 
এবং বাহৃজগতের সহিত সম্বন্ধ দৃট়ীভূত হয়। বাহ্‌ অগৎ যে কাল্পনিক 
নহে,--সত্য, তাহার ধারণ! এইরূপে স্বতঃই সিদ্ধ হয়) 

ইন্দ্রিয়গণের এই গুণ বা বৃত্তি হইতে তাহার অন্তরালে কারণরূপে 
শক্তির ধারণা হয়। কেন না, কারণের অন্তভূতি শঞ্জি ও শক্চির অন্ত- 
ভূত কার্ধা, ইহা গ্বতঃসিদ্ধ। যেখানে কাধ্য-_সেখানে তাহার মূলশক্তি, 
এবং এই শক্তির আধার যে কারণ আছে, তাহা আনরা দিদ্ধান্ত করি। 
অতএব যে শক্তিবলে এই হন্দ্রিয়ববত্তি :এইরূপে কাধ্যকরা হয়, ইন্দ্িয়গণ 
যে বাহ বস্ত সকল গ্রঃণ করিয়া প্রকাশ করে, বাহ জগতের জ্ঞান 
উৎপাদন করায়, এ শক্তি কোন্‌ কারণের অনুভূতি? এ শক্তি কাহার ? 
কাছাকে আশ্রয় করিয়া অবস্থিত ? কোথা হইত এ শক্তি আদিল? 
কোন্‌ শক্তি বা কাহার শক্তি এইরূপ ই'ন্দ্রয় হইন্পঠি এবং এই সকল উন্ত্রিয়- 
বৃত্তি হইয়া ভ্ঞাঁতার নিকট বাহ জ্ঞেয় বিষয় প্রকাশ করে? এই ইন্দ্রিয় ও 
তাহাদের বৃত্তি না থাকিলে ত বাহ্‌ জগৎ সম্বন্ধে আমাদের কোন জ্ঞান ব! 
কর্ম সম্ভব হইত লা। 

সকল :ভীবের ইন্দ্রিয় এককুপ। সকল জীবের সর্ব্বেন্দ্রিয় গুণ এক- 
রূপ। ইন্দ্রিয় বিকল বা অশক্ত ভইলে বা উপযুক্তব্ূপে বিকাশিত না 
হওয়ায় বিভিন্ন হইলেও সকল হ্রীবের ইন্দ্রিয় ও ইন্দ্রিয়গুণ যে একরূপ, 
তাহা! আমর! বুঝিতে পারি; এবং সকল জীবের ইন্দ্রিয় গুণ ছারা যে 
ইন্সিয়গ্রাহ বস্তু একই প্রকার রূপ-রসাদিযুক্ত হইয়! 'একইরূপে প্রকাশিত 
কয়, তাভাও দেখিতে পাই। বিজ্ঞান যাহাকে ভৌতিক আকাশের 
( Fther এর ) সুন্ম তরঙ্গবিশেষের ক্রিয়া বলে, তাত তোমার 
আমার সকলের চক্ষু ইন্দ্রিয় সঠিত সন্বস্বযূক্ত হইলেও একই প্রকারে লাল 
বব! নীজবর্ণরূপে প্রতিভাত হয়, তাহ! আমরা জানি। এজন্ত বাহ - 
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জগৎ তোমার নিকট যেরূপে যে ভাবে ইন্দরিয়গ্রাহ্ বা প্রত্যক্ষ হয়, আমার 
নিকটও সেইন্বপই হয় । সকলের নিকট সমান ভাবেই বাহৃজ্গৎ জ্ঞের- 
রূপে জ্ঞানে প্রকাশিত হয়। 

কেন এক্ূপ হয়? ইচার একই উত্তর --সকল জীবের ইন্দ্রিয় ও ইন্জিয়- 
গুণ সেই একই শক্তির কার্য, সকল ইন্দ্রিয়ে সেই একই শক্তি নিছিত 
থাকিয়া একইরূপে কার্যাকরী হয়। 'মস্তঃকরণের পাথক্য হেতু বাহ- 
বস্তু <ঠিন্ন ভাবে গৃগীত হয় সত্য, কিন্তু জ্ঞানেন্দ্রিয়গণ তাহ! একই রূপে 
মনের নিকট প্রকাশ করে। 'অতএব বলিতে হইবে যে, সেই একই শক্তি 
বিভিন্ন জীবে এই সকল হীক্দ্রয়প্রপে, এবং এই সকল হন্ত্রিয়ের বৃত্তি'বা 
গুণবপে বা দশন-গ্রহণাশি ব্যাপারৰূপে প্রকাশিত হয়। এমন কি, 
ইহাও বলা যায় যে, সেই শক্তিই ইন্দ্রিয়ের গ্রাহ্য রূপরসান্দ ব্রিষয়ক্ষপে 
বাহা বস্তুকে আবরিত করিয়। প্রকাশ করে। এই কপ-রদাদি বাহ বন্তুর 
গুণ, কি আমাদের ইন্দ্রিয়ের গুণ, কিংবা বাহ বস্তুর সহিত ইন্ত্রিয়ের 
সম্বন্ধ হইতে উংপন্ন গুণ, তাহা সিদ্ধান্ত করা কঠিন। ইঞ্জিয়ের সহিত 
বাহ্‌ বস্তুর সম্বন্ধ হইলে, বা সে সম্বন্ধ স্মরণ হইলে তবে এই রূপ- 
ব্রসা'দ (বয় আমরা অনুভব করি, ইহা আমরা সহঙ্জে বুঝিতে পারি। 
স্থতরা: বূপরসাদি ষে বাহা বস্তুর গুণ, তাং! বলিতে পারি না। বরং 
আকাশোধিত তরঙ্গ লাল নীল ইন্দ্রিয়ের গুণলাপেক্ষ, তাহা বলিতে পারা" 
যায়। অতএব ইন্জ্রি্গ্রাহ বাহ জগতের প্রকৃত স্বরূপ কি, তাহা হয় ত 
আমর! জানিতে পারি ন|। হন্ত্রিয়গণণ তাহাকে যে প্রকার রুপ, 
আকৃতি, বর্ণ, শব্দ প্রভৃ'ত দিয়া এবং নানারূপ সহ্বন্ধযুক্ত করিয়! 
তাহাকে প্রকাশ করে, সেইর্ূপেই তাহা আমাদের নিকট প্রকাশিত 
হর, সেইরূপেই আমর! তাহাকে জানিতে পারি, সেইরূপেই তাহ! 
আনার জ্ঞানে 'দ্লেয়’ ₹য়। ব'হ জগৎ এইরূপে ইন্দরিয়প্ধণ দ্বারা 
রূপরসাদিযুক্ত হুইয়| বিষয়রূপে জেয হয়। নেই রূপরসাদি ইন্সরিয়- 
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আরোপিত গুণ বাদ দিলে বাহা জগতে কি থাকে, আমরা জানিতে পারি 
না। শাস্ত্র বলেন, তিনিই 'ব্রহ্ধ--পূরম ব্রহ্ম । জগতভ্রে এই মায়ার 
আবরণ দূর করিতে পারিলে, তাহার অন্তরালে এই ব্রঙ্গদর্শন হয়। তখন 
জগৎ সেই ব্রঙ্গমমধ্যে লীন হইয়া ষায়। যাহ! হউক, সকল জীবের জ্ঞানে- 
জ্রিয়গণপ একই প্রকার বাহ্‌ ুগৎ প্রকাশ করে কেন? ইহার একই 
উত্তর এই যে, সকল জীবের সকল ইন্দ্রিয় সেই একই মুল শক্তি হইতে 
উৎপন্ন, সেই একই শক্তিতে প্রতিষ্ঠিত, সেই একই শক্তি দ্বার! ধৃত, 
সেই একই শক্তি দ্বারা! 'ক্রয়াশীল। হন্দ্রিয়গণ দেই একই শক্তির বিভিন্ন 
কাঁধ্যরূপ। সে সকল ইন্দ্রিয়গ্ডণও সেই শর্তিরই কার্য্যর্ূপ । সেই একই 
শক্তি একই রূপে বিভিন্ন জীবে বিভিন্ন ইন্দিয় ও হইন্দিয়গুণরূপে ব্যক্ত 
হুইয়া কাৰ্য্য করে বলিয়া সকল জীবই কোন একই দ্রব্য প্রত্যক্ষ করিয়! 
তাহাতে একই প্রকার রূপ, একই প্রকার রস, একই প্রকার গন্ধ 
ইত্যাদি অনুভব করিতে পারে । যেবাহা বস্তু ইন্দিয়দার দিয়া আমার 
জ্ঞানে বিশেষ রূপরসাদিদক্ত “কমলা নব রূপে প্রতাক্ষ হয়, তোমার 
জ্ঞানে তাহ! সেই একউ প্রকার বূপরসাদিযুক্ত হইয়া পকাশিত ভয়। 
এ ভজন্ত বাহ ভগৎ সম্বন্ধে আমাদের সকলের গতা'ত ও ব্যবহার প্রায় 
একই রূপ ভইয়] পাকে । এই জন্য তোমার ও আমার ভন্দ্রিয়গ্রাহা জগৎ 
একই ৷ ইন্দ্রিঃগণ বাঁহ ভগৎকে আম'দের সকলের নিকট যেরূপে প্রত্যক্ষ 
করায়, আমরা সকলে তাহাকে সেইরূপেই গ্রহণ করি । কাহারও হন্দিয় 
বিকল, বিকৃত বা অশক্ত না তলে, ইহার কোন ব্যতিক্রম হয় না ' 

বে শক্তি দ্বার! ₹ন্দিয়গপ উৎপন্ন হইয়া, বাহাজগতৎাক এই প্রকারে 
জ্ঞাতার নিকট জ্রেয়রূপে প্রকাশ করে, সেই শক্তির যিনি আধার, যিনি 
সেই শক্তিমান, তিনিই ব্র্মজংপ জ্ঞেয়। যে কারণের অগ্ভৃতি সে শক্তি, 
সেই কারণকে “মায়া” বল! হয়, প্রকৃতি বল! হয়, কখন পরাশক্তিও বল! 
হয়} আর সেই কারণের যিনি কারণ বা আধার, তিনিই ব্রঙ্গরূপে 
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জ্ঞেয় । অতএব সর্বতূতের এই দকল হন্দ্রিযর্ূপে যিনি তাহার মাযাথা 
পরাশক্তি দ্বারা প্রকাশিত, সব্ববেন্দরিয়প্ুণরূপে যিনি অভিব্যক্ত, এবং 
যিনি সেই শক্তি দ্বারা এই ইন্দট্রিযগণের নিয়ন্তা ও প্রেরযনিত!, তিনি 
ব্রহ্মনূপে জ্ঞেয়। এই সর্ব্বেন্দিয় ও তাহাদের গুণ ছারা আমর 
ব্হ্ধকে নির্দেশ করিতে পারি। এই শ্রোকে ইহাই উক্ত 
হইয়াছে । সর্কত্র সর্বজীবে সর্বকেন্দ্রিয় ও ইন্দ্রিয়-গুণ-বিকাশ যাহা 
হইতে হয়, তিনিই রক্মরূপে শ্রেয় । তিনি স্বীয় মায়া দ্বারা বা পরাশক্কি- 
বলে সর্কবে রয় ও তাহাদের গুণ ও কারধ্যন্ূপে অভিবাক্র। তিনি 
তাহাদের নিমিত্ত ও উপাদান-কারণ। | 

সকল জীবের সকল ইন্দ্রিয় ও ইন্দুয়-গুন ৎ কর্ম 'একরূপ । এজন্য 
সকল ইন্ডিয়- প্রকাশক শক্তি এক অনন্য, তাৰ! ব্রশ্নণক্তি । প্রতি ভীবের 
ইন্দ্রিয় ও ইন্ড্রিয়-গুণ বিভিন্ন হইলে, জাবকেট তাহার ইন্দ্রিয় ও গুণ- 
বিক'শের কারণ বলা যাইতে পারিত। কিন্তু তাভার! ভিন্ন নে) 
তাহারা একরূপ? একই নিয়মংদ্ধ। এজন্ত সর্ধজীবের সর্বক্বেন্দ্রিয় ও 
ইন্দ্রিযগুণ--একই মুল শক্তত্র বিকাশতাত। এই এক অনাদি 
অনন্ত ত:৮-পকাশশক্তির যিনি আধার, ঘিন সেই শক্তিম'ন্‌ এবং সেই 
শক্তিজহ) ইন্জিয়াদরূপে “চাদের অন্তরালে বিদ্যমান - তিনিই ব্রহ্মকূপে 
জ্েয়। তাহাকে এই সমুদয় ইন্দ্িযরূপ উপালিযুক ও সব্বেন্দিয় গুণ- 
রূপে ভাসমান বলা যায় । (নিই হান্দ্রয়ের বিষয় হই শব্দাদ বিষয়ের 
আধার আকাশাদি পঞ্চভু হব্ূপে এবং এই পাঞ্চতৌ'তিক স্থুল বাহ =গৎরূপে 
ভাসমান আমাদের জ্ঞানে প্রত্যক্ষ গ্রোচর হন, হহাও বলা যায়। কিন্তু সে 
অতি দুজ্ঞেয তত্ব এ স্থলে বিচায্য নহে। 

আরও এক কথা। বাঁহ-জ্গৎ হইন্তিয় দ্বারা আমাদের জ্ঞানে বেরূপে 
প্রতিভাত হয়, তাহাতে তাহ! আমাদের আত্মা! হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন ও 
স্বতন্ত্র বোধ হয়। বাহজগৎ স্থল । তাহ] দেশকা. বিস্তৃত, দিক্‌, কাল ও 
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নিমিত্ত দ্বারা পরিচ্ছিন্ন, তাহা জড় ও পরিণামী। আর আমাদের আত্মা 
চেতন, দ্বেশকালনিমিত্ত দ্বারা অপরিচ্ছিন্ন, সুক্ষ, অপরিণামী'। আম্মার 
যদি কোন ধৰ্ম্ম থাকে, তবে তাহ! জভডবর্গের ধর্মের বিপরীত । এইরূপ 
পরস্পরবিরুদ্ধধন্মী বস্তদের মধ্যে কোন সম্বন্ধ বা সংযোগ কিরূপে সম্ভব? 
আত্মার স্থানকালে কোন বিস্তৃতি নাই, আত্ম! দেশকাল-পরিচ্ছেদ শৃন্ত । 
আত্ম! সুক্ম । তাহাতে এই স্থল দেশকালে বিস্তারিত জড়জগতের জ্ঞান 
কিরুপে হয়? ইহার উত্তর সহজে দেওদা! যায় না। কেহ বলেন, - এই 
বাহ-জগতের সন্তা নাই, ইহ! আমাদের আন্তরানুভূতির কারণরূপে বাহা- 
ভাবে কল্পনা মাত্র | এ জগৎ মনঃকলিত । কেহ বলেন,_আম্মার স্বতন্ত্র 
অন্তিত্ব নাই। ঠৈতন্ত-জ্ঞান প্রভৃতি ধৰ্ম্ম জড়েরই, তাহ! পরমাণুবিশেষের 
বিশেষ সমবায়সংযোগঁফল মাত্র। কেহ বা মন্যরূপে এই আত্মা ও 
জড়ের মধো সন্বন্ধস্থাপন! করিতে চে! করেন। পরস্ধ যাহারা পণ্ডিত, 
তাহারা এই সম্বন্ধ হইতে উভয়ের অস্তিত্ব স্বাকার করিয়া! উভয়ের মধ্যে 
আদি পরমাণুপুঞ্রের নতুন, অথবা এক আদি মহাশক্কতির ক্রীড়া অথবা 
ভগবানের লীলা দেখিতে পান ! আর যাচছারা তন্বদশী, তাহার এই 
সম্বন্ধমধ্যে, এই জ্ঞাতা ও জে সম্বন্ধ ভিতরে পরব্রন্ধর অনন্ত জ্ঞান ও 
শক্তির কিকাশ বা আভাস দেখিতে পান, এবং ব্রহ্মকে অনুভব করেন। 
এই ব্ৰহ্মজ্ঞান দ্বারাই এবং এই ব্রহ্মশ'ক্তহারা আমাদের ইন্দ্রিয় উপাধিযুক্ত, 
পরিচ্ছন্নন্রানে জ্ঞাতা! ও জ্েয়মধ্যে সম্বন্ধ স্থাপিত হয়, এবং এহ ব্রহ্মজ্ঞান 
হইতেই নিৰ্মল পরি ্ুদ্ধ জ্ঞানে, জ্ঞাতা ও জ্ঞেরমধ্যে প্রতীয়মান যে ভেদ, 
তাহা দূর হইয়া উভয়ে একীভূত হইয়া জ্ঞানস্বরূপ সং-স্বরূপ বহ্ধতত্ব 
প্রতিভাত হয় । 

বলিয়াছি ত, জীবজ্ঞানে প্রথমে এই অন্তঃকরণ ও বহিঃকরপরূপ 
উপাধিঘ্বার জ্ঞাতা আত্মার সনত ভয় বাহ-জগতের সম্বন্ধ স্থাপিত হয়; 
এবং এই সকল করণ দ্বারাই সেই বাহ-জঅগতের ব্যাপার আমাদের জ্ঞানে 
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প্রতিভাত হয়। এই সকল করণ যিনি নিজ পরাশক্তিবলে প্রকাশিত 
করিয় দিয়া, বাহন্দগংকে আমাদের জ্ঞানের বিষয়ীভূত করেন, তিনিই 
সেই সকল করণকে ঘেরূপ ধর্ম ব| শক্তিযুক্ত করেন, যেক্সস ভাবে ব্ূপার্দি- 
গ্রহপশক্তি এই সকল করণে বিকাশিত করেন, তদন্থসারে বাহৃজপৎ রঞ্জিত 
হইয়া আমাদের হেয় হয়। তদনুলারে বাহৃজগতের রূপাদি বিষয় আমর! 
গ্রহণ করিয়। তাহাদের ভোগ্য করিয় লইতে পারি। 

এইবপে বাঁহ-জগং আমাদের জ্ঞেক্স ও ভোগ্য হইয়! ক্রমশঃ জ্ঞান 
বিকাশিত হইতে থাকে, বুদ্ধি ক্রমে পরিশুদ্ধ হইতে থাকে; এবং সেই 
ব্ান্তি-জ্র'নের ক্রম আপুরণ ভেতু জাত্যন্তর-পপিণাম ছার! ীবের ক্রুমান্নতি 
হয়। মান্ধষে যখন এই জ্ঞান পুর্ণ বিক্কা'শ 5 হইর! চিত্তকে বাহির হইতে 
অন্তরে পঃয়া যায়, আত্ম-চৈতন্তের প্রতিষ্ঠা হয়, খতখন হন্রিয়-দয় হয়, 
অন্ঃকরণ নিৰ্ম্মল হয়। তখন চিত্তবৃন্তি সমুদায় নিরোধ করিয়া তিনি 
জ্ঞাতৃম্বক্ূপে অবস্থান করিতে পারেন, তিনি সাধনাবলে নিশ্মল জ্ঞান- 
স্বরূপে স্থিত হহতে পারেন, তখন তিনি হন্দ্রিয়াদিরূপ সর্ব-উপাধিশুস্ত 
হইতে পারেন; এবং তখনই তিনি এই জ্ঞেয়ের স্বরূপ অনুভব 
কবেন, তখন ‘জ্ঞাত!’ ও ‘জ্ঞয়'কে একীভূত কারয়া তিনি এক ভুমা 
জ্ঞান্সাগরে অবস্থান করিতে পারেন, তখন তাহার এই ব্রহ্ম-স্বরুপ অনুভব 
হয়। তখন তিন জ্ঞেয় জগতের মধ্যে ও আপনার আত্মার মধ্যে 
বহ্মকে দর্শন করেন। আ'ত্মা এইরূপে অক্ঞানমুক্ত হইয়া শুদ্ধ জ্ঞান- 
স্বরূপে স্থিতি পাভ করেন। 

সে যাহ! হউক, এইরূপে আমর! বুঝিতে পারি যে, যিনি ম্বশক্তিবলে 
সর্বজীবের মধ্যে ইন্দ্রিয়গণকে বিকাশ করিয়া! দিয়! স্বয়ং সেই ইপ্রিয়ন্বব্ধপ 
হইয়া, রূপরসাদিগ্রহণরূপ ইন্দরিয়বৃত্তি হইয়া এইরূপ রসাদি ইন্দরিয়ন্বারে 
গ্রহণ করিয়! সর্বজীবজ্ঞানে বাহ-জগতের বিকাশ করেন, যিনি ইন্জিয়্- 
গণকে বহিমুখ করেন, বাহার সম্বন্ধে শ্রুতি বলিয়াছে = 
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*পরাঞ্চি থানি ব্যতৃণৎ নব 
তন্মাৎ পরাং পশ্যতি ন অন্তরাত্মাী |” ( কঠ, ৪1১ )1.. 

যিনি এইরূপে ইন্দ্রিয় দ্বারা সর্বজীবের সহিত বাহৃ-জগতের সম্বন্ধ 
স্থাপন করেন, তিনি এই জ্রেয় ব্রহ্ম । 

সর্ব-ইন্দ্রিয়-বর্জিত ( সর্ষ্ত্িয়বিবর্জিতং ) --সাক্ষাৎভাবে আত্মার 
সহিত করণ বা ইন্দ্রিয় সকলের কোন সম্বন্ধ নাই। আত্ম! সর্বকরণ- 
বিরহিত । সুতরাং আত্মা সর্ব ইক্ত্রিয়-ব্যাপারে বাবহারিকভাবে 
ব্যাপুতের ন্যায় বোধ হইলেও পারমার্থিকভাবে আত্মার সহিত এই ইন্দ্রিয় 
সকলের কোন সম্বন্ধ নাই । এইজন্ত শ্রুতি বলিগ্াছেন-_ 

“আত্মা, ধ্যায়তি হইব লেলায়তি ইব।” 

রর বুহদারণ্যক ৪1১17)! 

জর্থাৎ আত্মা ঝুদ্ধর সহিত একীহইত হইয় মেন চিন্তা করিতেছেন, 
বিচলিত তইতেছেন, এইরূপ বোধ হয়। আত্মা যেন ধ্যায়তি”-_অর্ধাহ 
সমুদায় জ্ঞানেন্দিয়-ব্যাপার নিকাহ করিতেছেন, এবং 'লেলায়তি--অর্থাৎ 
সমুদায় বঙ্ছেক্ছিরধ্যাপারে প্রবর্তিত ৬ইতেছেন, এইরূপ বোধ তয়: 
বাস্তবিক তাত" নহে । 

শ্রুততে অন্যত্র আঁছে = 

“ক্সপাণিপাদো জবনো গ্রহীত' 
পশ্যুতাচক্ষুঃ স শৃণোত কর্ণ 0৮ 
( শেতাশ্বতর, ৩,১৯ ) 

অর্থাৎ তাহার হস্ত বা পাদ নাই অথচ তিনি জ্ঞানবান্‌ এবং গ্রহণ 
করিয়া থাকেন, তীহার চক্ষু নাই, কন্ধ দ্রেখিয়া থাকেন, তাহার কর্ণ 
নাই, তিনি শ্রবণ করেন । ইচার ভাব এই যে, আত্মাতে যে বাস্তবিক 
গতি ওুভূতি ক্রিয়া আছে, তাহা নকে, ক্রিয়াবান্‌ উপাধির সহিত অধ্যাস 
হেতু সম্থন্ধ হয় বলিয়া! তাঁহাকে ক্রিয়াবানের স্তার ব্যবহারিক জগতে 
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প্রতীয়মান হইতে হয়। ‘'অন্ধ মণি দেখিতেছে” বলিলে ‘অন্ধ যে মণি 
দেখিতেছে" বুঝতে হয় ) পেইরূস ব্রহ্ম ‘সর্ব্বেন্দিয়হীন অথচ সর্ব্বেক্দরিয়যু ক্র 
ও সর্ব্বেন্দ্রিয়গুণযুক্ত বলিলে সেইরূপ বুঝিতে হয় । উক্ত শ্রুতিমস্ত্রের অর্থও 
এইভাবে গ্রাহ (শঙ্কর). 

সর্ব্বেন্দরিয়বিবর্জ্জিত অর্থে হন্দ্রিম়বৃত্তি বিনাও তিনি সমুদায় জানিতে 
পারেন, (রামানুজ )। 

ব্ৰহ্ম সর্বেন্দি়বিবর্জি ত, ইহার অর্থ কি, তাহা পূর্বশ্রোকের ব্যাখ্যা 
বিবৃত হইয়াছে, এ স্থলে তাহার পুনরুল্লেধ নিশ্রয়োজন। ব্রহ্ম নিগুণ 
নিরুপাধিক ভাবেই সব্বেন্দরিয়বর্জ্জত, হাহা পূর্বে উক্ত হইয়াছে। শঙ্কর 
এই অর্থেই বালম়াছেন যে, মোপাধিকভাবে ব্রহ্ম সর্বতঃ পাণিপাদ মুখ 
শির চক্ষু শ্রোত্র ইত্যাদি যুক্তরূপে প্র শীয়মান হইলেও, নিরুপাধিকভাবে 
তিনি এ সকল ইন্দ্রিবিরহিত। বামান্ুজ এইরূপ দোপাধিক ও 
নিরুপাধিক ভাবের প্রভেদ করেন নাই। তিনি অর্ধ করেন যে, ব্রদ্দের 
চক্ষু নাঃ অথচ তিনি দেখিতে পান, কর্ণ নাই অথচ তিনি শুনিতে পান 
ইত্যাদি। এ নর্থ? শ্রুতিসঙ্গত। “পগ্ততি অচক্ষুঃ, শুশোতি অকর্ণ:” 
এই দে শত শঙ্কর উদ্ধৃত করিয়াছেন, তাহ! হইতে এই অর্থ প্রতীতি 
হয়! কিন্তু এ শ্রুত পরমপুরুষ সম্বন্ধে প্রযোজ্য £-_- ৪ 

“তমাহুরগ্রাং পুরুষং মতাস্তম্”--উক্ত মন্ত্রে এই কথ! উক্ত হইয়াছে। 
অত এব যিনি পরমেশ্বর পরমপুরুষ, তাহার সম্বন্ধেই উক্ত হইয়াছে যে. 
তিনি চক্ষু না থাকিলে ও দেখেন, কর্ণ না থাকিলেও শুনেন, অর্থাৎ তাহার 
কোন ইন্দ্রিয় না থাকিলেও সং্ব্বেন্দিয়- ব্যাপার তিনি নির্বাহ করেন। 
সাহার কোন জ্ঞানেন্দ্রিয় ন! থাকিলেও তিনি সর্বজ্ঞ, এবং কোন কর্ষ্মে- 
জ্রিয় না থাকিলেও সর্বকর্তা । 

“তত্র নিরতিশয়ং সর্বর্রবীজম্‌।” (পাতঞ্জল দর্শন, ১1২৫ )। 
“যঃ সর্বজ্ঞ সর্ববিদি ৮” (মুণ্ডক, ১১:৮3) 
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আত্মার ইন্দ্রিয় না থাকিলেও যে ইন্দ্রিয়গুণের আভাস থাকিতে পারে, 
তাহ! আমরা বুঝিতে পারি। যোগবলে যোগ ( Clairvoyance ) 
দ্বার! যোগী অতিদূরস্থ ব্যাপার ও দেখিতে পান, থ্রযিগণ ত্রিকালদ্শী হন | 
সেইরূপ যোগী অতি দুরের শব্দ কর্ণ দ্বারা না শুনিয়াও শুনিতে পান 
(Clairvoyance)। এই যোগ দর্শন ও শ্রবণ জন্য চক্ষু বা কর্ণেন্দ্রিয়ের 
সাহাযা আবশ্যক করে না। অন্য ইন্সিয় সদ্ন্ধেও এই কথ! । হইন্দ্বিয়- 
সাহাষা ব্যতীত যখন আমাদের পক্ষেই এইরূপ দর্শনাদি সম্ভব হয়, আমর! 
যখন নিদ্রার বিশেষ অবস্থায় (S০mnambulism৷) মুদ্রিত চক্ষে বাহা বিষয় 
স্পষ্ট দেখিতে পাই, তখন পরমেশ্বর যে সর্বেন্ত্রিয়বজ্জিত হইয়াও সর্ব্বে- 
ব্র্রিয়ব্যাপার নির্বাহ করিতে পারেন, তাহ! আমরা বুঝতে পারি। 
আত্মস্থকপে যে'গবলে অবস্থিত তইয়া সর্বচিতবুছি নিরোধ করিয়াও 
আমরা হাতা পারি, সর্বাত্স্বরূপ পরমেশ্বর যে তাহ! পারেন না, তাহা 
কথন বলিতে পার! যায় না। সাধারণতঃ আমাদের ইন্জিয়-সাহাযোই প্রত্যক্ষ 
হয়, কিন্তু সে প্রতাক্ষ যোগজ প্রত্যক্ষ ও ঈশ্বরের প্রত্যক্ষ হইতে ভিন্ন। 

অতএব পরমপুরুষ পরমেশ্বর সম্বন্ধে “পশ্যত্যচক্ষুঃ স শৃণোতাকণঃ?” 
এই মন্ত্রের অর্থ আমরা বুঝিতে পারি। তিনি প্রতি জীবের অন্তরে 
অন্তর্যামিরপ অধিষ্ঠিত থাকিয়া আমাদের সকলকে দর্শন-গঞ্লাদি কর্দে 
নিয়োজিত কদ্ন, আমাদের দ্বারা এই সকল কণ সম্পাদন করান, এবং 
আমাদের দশন দ্বার! ঠিনিও দশন করেন, আমাদের গমনের দ্বারা তিনিও 
গমন করেন, '€ কথ! আমরা বুঝিতে পারি । কিন্ত গীতায় এ স্থলে যে 
পরমব্রক্ম শত বিবৃত হই্বাছে, তাহার সম্বন্ধে যে এ ভাবে এ কথা প্রযোজ্য 
হইয়াছে, তাং! বলতে পারি না। ব্রথ। জান ষকপ, উিভর জ্ঞাতনজ্ে- 
ভেদ লাহ। এজন্য নিরপাধিক বরহ্ধকে জ্ঞাতী বলা যায় না, সর্বজ্ঞ বল! 
যায় নাঁ। “কপ সর্বজ্ঞ হইতে হইলে জ্ঞাত! ও জ্ঞেয়মধ্যে ভেদ-স্থাপন 
করিয়; সক্কবজ্ঞে॥ বস্তর জ্ঞাত! হইতে হয়। অতএব এই সর্কজঞত্ব-নিরু- 
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পাধিক ব্রঙ্গের নহে, ইহা! সোপাধিক সগুণ ব্রহ্ষের পরমেশ্বরভাবের 
শক্তি। অতএব এ স্থলে অর্থ-_পরব্রহ্ধ নিরুপাধিক, নিগুণ ভাবে সর্ব্ে- 
ক্রির-বিবর্জিত, আর সোপাধিক ভাবে সর্ব্বেন্দ্রিয় ও সর্বেক্িয় গুণ- 
যুক্ত । ইহা আমর! পূর্বে বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি। অতএব এ স্থলে 
শঙ্করের অর্থহ_গ্রাহা। 

এই ইন্দ্রিয় ও ইন্জিয়-ব্যাপারের সহিত পরমেশ্বরের সম্বন্ধ বিষয়ে 
অনেক শ্রুতি আছে। পুর্বে তাহার কতক উদ্ধত হইয়াছে। এ স্থলে 
আরও ছুই একটি শ্রুতি মাত্র উদ্ধ* হইল। 

“শ্রোত্রস্য শ্রোত্রং, মনসো মনো, যং বাচো হ বাচং সউ * 
প্রাপস্ত প্ৰাণঃ, চক্ষুষশ্চক্ষুত*** 1? (কেন ২) 
“ন ত্র চক্ষুর্গচ্ছতি ন বাগ গচ্ছতি নো মনৰ 1৮ (কেন ৬) 
“যত বাচানভুটাদিতং যেন বাক অভ্াদ্যতে । 
তদেব বন্ধ ত্বং বিদ্ধি--.---! (কেন ৪) 
যন্মনসা ন মনুতে, যেনাভুমনে! মতম্‌! 
তদেব বন্ধ ত্বং বদ্ধি***। ( কেন, ৫) 
যৎ চক্ষষা ন পশ্টাত যেন চক্ষংষি পশ্যতি । 
তদেব ব্ৰহ্ম ত্বং 'বদ্ধ'*॥ (কেন, ৬) । j 
ষৎ শ্রোত্রেণ ন শৃণোতি যেন শ্রোত্রম্‌ ইদং ক্রুতম্‌ । 
তদৈব ব্ৰহ্ম ত্বং বিদ্ধি...॥ (কেন ৭) 

“যঃ বাচি** চক্ষু" শ্রোন্রে'শমনসি**ত্বচি ... বিজ্ঞ'নে...রেতসি.-.- 
তিষ্ঠন ( এতেযাম্‌ অন্তরং, যস্য--.( এতে ) শরীরং, যঃ ( এতান্‌...অস্তুরো 
যময়তি এষ ত আত্মা অন্তর্যামী অমৃংঃ ।” (বৃহদারণাক, ৩/৭।১৭-২২ ) 

“যঃ অদষ্টে| দ্ৰষ্টা, অশ্রুতঃ শ্রোতা, অমতে মন্ত, অবিজ্ঞাতে! বিজ্ঞাতা, 
নান্ততোংপ্ডি ড্রষ্টা, নান্যতোহপন্ডি শ্রোতা, নানতোহস্তি মস্ত, নানুতোহক্তি 
বিজ্ঞাত1) এষ ত আত্মা... 1” €(বুহদারণ্যক, ৩,৭।২৩ , | 
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ব্রন্ধের অন্তর্যামী পরমাত্বস্বরূপ সম্বন্ধে এই সকল শ্রুতি উক্ত 
হইয়াছে । তিনিই সর্বজীবের সকল চক্ষু দার! দর্শন করেন, সকল শ্রো্র 
বার! শ্রবণ করেন, সকল মনের দ্বারা মনন করেন, সকলের বিজ্ঞান 
দ্বারা বিজ্ঞাতা হন। তিনি সকলের-অন্তরে অবস্থিত, সকলের অস্তর্যামী, 
সকল জীবের শরীর, সমুদায় জগৎরূপ শরীর যাহার শরীর, যিনি 
সর্বান্তরাত্মা, কেহ তাহাকে দেখিতে পায় না; জানিতে পারে না। ইং! 
ব্রন্মের দোপাধিক স্বরূপ। নিরুপাধিক প্রপঞ্চাতাতরূপে ভিন এ সকলের 
অতীত । 
| অসক্ত হইয়া সর্ববভর্তী ।--«“লেই জ্ঞেয় ব্ৰহ্ম সর্ধকরণবজ্জিত 
ব'লয়া অসক্ত-_-অর্থাৎ সর্বপ্রকার সংশ্রেষূপে সংযেগ-বিরহিত | যদিও 
বক্ষ গর্বসজবস্ডিত, ৬থাপি তিনি সকল পদার্থের একমাত্র আশ্রয়, তিনি 
সকল বস্তুকে ধারণ করিয়া আছেন। এ জগতের সকল বস্তু সেই “সৎ'কে 
বা ব্ৰহ্মদত্ত কে আশ্রয় করিয়া রহিয়াছে । কারণ, সকল বুদ্ধির সহিত 
সতবুদ্ধ সর্বদা অনুগত আছে । নুগতৃষিক1 ‘অসং* হইলেও একেবারে 
অসৎ বুদ্ধর বিষয় নহে, তাহাতেও সৎবুক্ধি অনুগন্ত থাকে । সন্তাহীন 
কোন বস্তুই ধারণা কর! যায় না। সুতরাং সতস্বরূপ ব্রহ্ম বা আম্মা, 
সকল বস্তুই ধারণ করিয়া রঠিয়াছেন। এজন্ত বদ্ধ সর্বহৎ | (শঙ্কর)। * 


* বল৷ যাইতে পারে যে, যে হেতু, ব্রস্স সর্ব এ জর এ জগৎ 

যে সঙাঘুক্ত, বাস্তব তাহা প্রমাশিত হয়। আম বহ হইব_বুমোর এই ঈক্ষণ ব। 
ংকল্প হতে যে 'বহুর' কল্পনা নামক্সপ দ্বর! ব্যাভ ইহা এ জগতের সুষি হয়, ব্রদ্ধ 
তাহাতে মনু শ্রবিষ্ট হন বলিছা তাহ! তাহার সততায় দত্বাযুক্ত হয়। জগতে যখন যেখানে 
যে বস্তু আমাদের প্রত্যক্ষ হয়, এই এ্রঙ্গীনতা হেতু তাহা সত্াযুক্ত ভাবে মামাদের জ্ঞানের 
বিষয় হয়, এই জঙঞ্ত এর্ধকে স্ববতুৎ বলা যায়; এঞ্জন্ত বালতে হন যে, এই ব্রপ্গকলিত 
বগৎ ব্রথসন্তার় সত্তাযুক্ত হইল আমাদের শ্রেয় হয়। তাহা অলীক শ্বপ্নময় নহে। এই 
ব্রহ্ষজ।ন (absolute Reason ও absolute Power) সম্বন্ধে thought is bcing 
বল৷ যায়। আনার সীমাবদ্ধ জ্ঞান ও শক্রিহেতু নামাদের কল্পন। কদাচিৎ সত্াযুক্ত 


(৮০৭]।5০০০) হইতে পারে। 
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সর্বসঙ্গরচিত হইয়াও তিনি সর্ব্বাধিষ্ঠান, তিনি নিজ সত্তামাত্র দ্বার! 
কেবল অধিষ্ঠান হইতেই সকলকে পোষণ করেন (গিরি )। শ্বতাব্তঃ 
ব্ৰহ্ম দেহাদিসঙ্গরছিত, অথচ তিনি দেবাদি-দেহ-ভরণ-সমর্থ ( রামান্ুজ ) 
“সঃ একধা ভবতি দ্বিধা ভবতি ত্রিধা ভবতি* ইত্যাদি শ্রুতিঃ 
(ছান্দোগা ৭২৬২ )। ব্ৰহ্ম সঙ্গশৃন্য, তথাপি সকলের আধারভূত (স্বামী )। 
ব্রহ্ম পরমার্থতঃ 'অসক্ত বা সর্বসম্বন্ধশূন্ত অথচ মায়! দ্বারা তিনি সকলের 
ভরপকারী ব। ধারয়িত। ৷ সদাত্বা দ্বারা সমুদায় কলিত জগৎ ধারণ 
করেন, পোষণ করেন। মায়া হেতু সর্ধসৃত তাহাতে অধিতিত--ইহা 
ভ্রম হয়, বাস্তবিক তাহা নহে, (মধু )। ব্রহ্ম সর্বতত্বধারক হুইয়াও অসক্ত ' 
কেবল সংকল্প দ্বার! ধারণ করেন, অথচ তাছার স্পর্শ রহিত। 
( বলদেব )। ৪ 
গীতার অসক্ত হুইয়৷ নিষ্কামভাবে কর্তব্য কর্শ্ম করিবার ও পরহ্তার্থ 
কর্ন করিবার উপদেশ আছে । যথা-_ 
“অসক্তঃ স বিশিষাতে ।* ৩1৭ 
“ক্ম-..যুক্ত সঙ্গঃ সমাচর 1৮ ৩৯ 

“তশ্মাৎ অসক্তঃ সততং কাৰ্য্যং কৰ্ম্ম সমাচর ।” ৩1১৩ 

“কুর্য্যাৎ বিদ্বাংস্তথাসক্ৰশ্চিকীযুলোকসংগ্রহম্‌ । ৩1২৫ 
মাহ্গুব এইরূপে অস্ত হুইয়া কার্য্য কর্ম্ম করিতে পারে । তগবান্ও 
বলিয়াছেন, তিনি অসক্ত হইয়া কর্শ করেন, তাহার জন্ম দিব্য”. 
অলৌকিক । বথা-_ 
্‌ “নন চ মাং তানি কৰ্ম্মাণি নিবস্তি ধনঞ্জয় । 

উদাসীনবদাসীনমসক্কং তেষু কর্ম্মযু ॥” ১৯ 

‘অতএব তগবান্‌ ব্বপ্রক্কৃতিতে অধিষ্ঠান পূর্ব্বক জগতের স্বষ্টিস্থিতি, রক্ষার্্ও 
লয় কার্য করেন, অবতীর্ণ হইয়া! ধর্মরক্ষ। ও অধর্্মবিনাশ কর্ম করেন, 
অথচ সম্পূর্ণ উ্ধাসীনভাবে অসক্রভাবে অবস্থান করেন। ব্র্ছ অসক্ত 

১৪ ডি 
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হইয়াও ১্বভৃৎ--সর্বধারণকর্তা হন। সগুণ ঈশ্বররূপে ব্রগ্ধ এইরূপ 
অসক্ত হইয়া সর্ধতৃৎ হন, ইহা বলা যাইতে পারে । 
কিন্ত এ স্থলে আরও এক অর্থ হইতে পারে। ভগবান আসক্ত হইয়াও 

কেন কর্ম করেন, কেন লোক রক্ষা করেন, তাহা তিনিই বলিয়াছেন-- 

“ন মে পার্থান্তি কর্তবাং ত্রিষু লেকেযু কিঞ্চন । 

নানবাপ্তমবাপ্রবাং বর্ত এব চ কর্ম্মণি । 

বদি হাহং ন বর্তেয়ং জাতু কর্ম্মশাতক্দ্রিত2। 

মম বর্তানবর্তস্তে মনুষ্যাঃ পার্থ সর্বাশঃ ॥ 

উৎসীদেযুরিমে লোক! ন কুধ্যাং কর্ম্ম চেদম্‌)+ 

(গীতা ৩1২২-২৪ ) 

অতঞব ভগবান্‌ হ্ক্প:প অসক্ত হইয়া ‘কৰ্ম্ম’ দ্বার! সর্বভৎ হন, তাহা 
এস্থলে স্পষ্ট উক্ত হইয়াছে । কিন্তু পরমবন্ (করূপে স্সসক্ত চয়! স ₹ভূৎ- 
রূপে জ্ঞেম্,। তাহা ইহ! হহতে বুঝা যায় না। পরমবর্ঙ্ম অনন্ত জ্ঞানর্ূপ ও 
নায়াথ্যা পরাশক্তির আধার । এই অনন্ত জ্ঞান ও শক্তি স্বরূপে স্বভাবতঃই 
জগতের সৃষ্টি স্থৃতি-লয় নিত্য তাহার প্রান-কাল-রূপ আধারে প্রকাশিত 
হয়। ইহাতে সেই অনন্ত জ্ঞানস্বরূপের কোন প্রচ্যুতি হয় না। সান্ত 
জগৎ সে অনন্ত জ্ঞানে কোন বিক্ষোভ উৎপাদন করে না। তাঁহার 
প্রপঞ্চাতীত নির্বিশেষ ভাবের কোন ব্যতার হয় না। সেই অনন্ত জ্ঞান- 
স্বরূপে তিনি অসঙ্গ । এ কথা আমাদের জ্ঞানের ক্রিয়া হুইতেও বুঝা 
যাইতে পারে। আমাদের অনেক কর্ম আছে, যাহ! স্বাভাবিক, অনায়াস- 
সাধ] । ইংরাজীতে তাহাকে [Instinctive কর্ম বলে। সে কর্ম সম্পাদন 
জন্ত জ্ঞানের কোন চেষ্টা বা আয়াস করিতে হয় না। জ্ঞানকে তাহার 
কর্তব্য অকর্তব্য স্থির করিতে হয় না, তাহ! কি উপায়ে সম্পাদন 
করিতে হইবে, তাহা বিচারপূর্বক স্থির করিতে হয় না। তাহা 
unconscious 02601501082 হইতে কত হয়। অনেক কর্ম প্রথমে 
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আয়াসসাধা থাকে, তাহ! সম্পাদন জন্য অনেক চেষ্টা করিতে হয়। 
পরে অভাদের ফলে তাহ! সহঞ্জ হইয়া যায় । আর তাহার জন্তু আমা- 
দের জ্ঞান বা বুদ্ধির কোন চেষ্টার প্রয়োজন তয় না। ‘ক’ অক্ষর লেখা 
অভ্যাস করিতে বালকের কত বত্ব কত আয়াসের প্রয়োজন হয়। পরে 
‘ক’ লিখিতে আর কোন ভাবনা ভয় না। 

এইরূপ অনস্ত জ্ঞানম্বরূপ '9 শক্তিম্বরূপ ব্রহ্মে যে জগৎ-সৃষ্টি-রক্ষা্দি 
কর্ম বিবর্তিত তয়, তাহ তাভার স্বাভাবিক । তাচার জন্য বহ্মের কোন 
আয়াসের প্রয়োজন তয় লা, কোন বিচার বা চিন্তা করিতে ভয় না। সে 
জ্ঞানে জগৎ কলপন! গ্াভাবিক--স্বতঃসিক্ধ ; 'এবং সে কল্পনাকে সৎরূপে 
বিবঠিত করাও তাতার স্বভাবসিদ্ধ। আমরা কোন ডবা প্রস্থত করিতে 
গেলে, প্রথমে তাহা কিরূপে ও কি উপায়ে জবিতে হইবে, তাশা ভাবিয়া 
স্কিরকরিয়। লট । আমাদের জান ও শক্তি সীমাবজ বলিয়া এক্সপ ভয়। 
কিন্ত বঙ্গজ্জান- অনন্ত. অপরিচ্ছিন্ন। সে জ্ঞানে এ জগৎ স্য্টি-রক্ষণ কর্ম্ম 
জন্তু সেই অনঙ্গ জ্ঞানের কোন ক্রিয়া হয় না, জ্ঞানের ক্রিয়া না ভইলে, 
তাভার বিচলন না হইলে, তাহার পস্বক্ূপ আমরা বুঝিতে পারি ন! সভা, 
কিন্তু আমাদের জ্ঞানের দ্বারা ব্রঙ্গজ্ঞানের স্বরূপ অন্বমেয় নহে । আমাদের 
জ্ঞান এইরূপ ক্রিয়াশীল হইলে, তাহ চেতনাধুকক _-০017801943 হয়। 
জ্ঞান ক্রিয়াবন্থায় না আসিলে তাহা 07000501005 থাকে | অন্ষজ্ঞান--- 
আমাদের জ্ঞানের স্তায় ০01)01045 নহে । জ্ঞান পরিচ্ছিন্প না হইলে 
দেশকালাদি সীমাবদ্ধ না হইলে, তাঁহ! unconscious হয় না। এজন 
ব্রন্মজ্ঞান _-7)007101005 1 * চেতনা ক্ষেত্রের ধর্শ, চেতনাধুক্ত জ্ঞান 
ধুদ্ধিরই অবস্থাবিশেষ। তাছাও ক্ষেত্রের ধর্ম ( গীতা, ১৩১৫-৬)। এই ' 
চেতনাবুক্ত জ্ঞান ক্ষেত্রন্তের ধর্শ নহে, সুতরাং তাহা জ্ঞানস্বরূপ বন্ষের ধর্শ্ম 


* বাহার! এই তত্ব বিশেষরূপে বুদ্ধিতে চাছেন, তাহার! জশ্থান দার্শনিক Hatan 
কৃত The Philosophy of the unconcious’ পুস্তক * কয়িবেন। 
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হইতে পারে না। ব্রহ্ষজ্ঞানে যে কল্পনা ব! ঈক্ষণ হইতে জগতের স্বষ্টি- 
স্থিতি-লয় হয়, সে কল্পনা (1959) ও চেতনাধুক্ত নছে। তাহা un৷- 
০9750109951 জ্ঞানের চেতনাযুক্ত অবস্থায় ( €০n501০0U5 অবস্থায় ) 
তাহাতে ‘সঙ্গ’ সম্ভব হয়। যে জ্ঞান ক্রিয়াশীল নহে বা চেতনা- 
যুক্ত নহে ( যাহা 8700010100১ ), যাহ! আমাদের নিদ্রাবস্থার কতক 
অনুরূপ; তাহাতে কোনরূপ 'সঙ্গ” সম্ভব হয় না।* যে কঞ্ম প্বাভাবিক- 
ভাবে আপন! আপনি সম্পাদিত হয়, তাহাতে কাহারও প্রয়োজন 
অপ্রয়োজন বোধ থাকে । নিশ্বাস-প্রশ্থাসাদ প্রাণনকম্মে আমাদের কোন 
প্রয়োজনবোধ নাই, তাহাতে কোন আসাক্তও নাই। 

এইরুপে ব্রহ্ধ সর্বভৃৎ হুইয়া-_-সমস্ত জগদ্ব্যাপার-নির্বাহক হহয়াও 
“অস্ত ।” ব্রহ্মশক্তি "অনন্ত আধারে স্থিত হইয়া স্বতঃই কাধ্য- 
করী হয়। সেহ অনন্ত জ্ঞানে অবাস্থতি হেতু সে শক্তির কার্য্যাবস্থার 
পরিণতিতে কোন ভূলভ্রাস্তি নাই, কোথাও কোন হতস্ততভাব নাই, 
কোথাও বিচার-বিতর্ক পূর্ববক জ্ঞান দ্বারা পরিচালত হছে হয় না। তাহা 
অত্রাস্ত। তাহা আমাদের আসক্তিঘুক্ত সীমাবদ্ধ চেতনাযুক্ত (consi০us) 
জ্ঞানে পরিচালিত কর্শের স্তায় সীমাবদ্ধ, ভ্রমপূর্ণ বা থণ্ডিত নহে। কঙ্ষশক্তি 
জগদ্রূপ কাধ্যবিকাশ হেতু সেই অনন্ত প্রজ্ঞা! অপ্রজ্ঞার অতাঁত (uncon- 
০55) জ্ঞান স্বরূপে কোন বিচলন বা! প্রচ্যুতি হয় ন। যেখানে জ্ঞানের 
ক্রয় নাই, নিদ্রা! বা তুরীয় অবস্থার স্তার জ্ঞান যেখানে জ্ঞাতৃ-জ্রেয়-রলূপে 
পৃথক্‌ হইয়া প্রকাশিত ন! হয়, সেখানে জ্ঞাতার ভয় বসন্ত তোগের 
জন্ত কিছুমাত্র আসক্তি আসিতে পারে না। হতরাং,জদ্ষভানে কোন 
আসক্তি থাকিতে পারে না। 

গুণভোক্তা নিগুণ হইয়া (নিগু'ণং গুণতোক্ত, চ )--অন্ধ নিগুণ 


* “সমাধিস্বৰুপ্তিমেক্ষেৰু বহ্ধযূপত। ““সাংখ্যদর্শন।” 
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অথচ গুপভোক্ত রূপে জ্েের। সত্ব, রঃ, তমঃ এই ব্রিগুণ। ব্ৰহ্ম এই 
গুপত্রয়-বিরহিত । তথাপি ব্রহ্ম গুণভোকা। অর্থাৎ শবাম্পর্শাদি 
বিধয় দ্বার! স্খ-দ্ুঃখ-মোহরূপে পরিণত এই সত্ব রজঃ তম--ত্রিগুণের 
ভোক্তা আত্মারপে অথবা ভাঙার উপলন্ধ। বা প্রকাশদ্দিতারূপে জ্ঞেয়, 
( শঙ্কর )। নিগু'ণ অর্থাৎ সত্বাদি গুণ-রহিত, অথচ সত্বাদি গুণের ভোগ- 
সমর্থ (রামান্ুজ )। গুপভোক্তা অর্থাৎ সত্বাদি গুণের পালক (স্বামী) । 
পরমার্থতঃ ব্রহ্ম নিগ্ড'ণ বা সত্বরজন্তমোগুণরহিত ও শব্দাদি বিষয় দ্বার! 
সুখ-চখে-মোহাকারে পরিণত ত্রিগুণের ভোক! বা উপলব্ধ। (মধু )। 
নিগুণ-__শ্রতিতে আছে, “সাক্ষী চেতা কেবলে! নিগুণশ্চ ৷” (শ্বেতাশ্ব- 
তর, ৬!১১)। নিগুণি, অধথগু মায়াগুণ দ্বারা অন্পৃষ্ট। গুণচোকা, 
জর্থাৎ স্দ্‌গুণ-ভোক্ত। ( বলদেব )। * ০ 
ব্রহ্ম যে গুণভোক্ত', সে সম্বন্ধে শ্রুতি এই 
“্যচ্চ শ্বভাবং পচতি বিশ্বযোনিঃ 
পচ্যাংশ্চ সব্ধান্‌ পরিপাময়ে হঃ। 
সব্বমে ৩দি্ং অধিতিষ্ঠতেযেকো 
গুণাংশ্চ সূর্বান্‌ বানযোজয়েত যঃ ॥ 
ডু be + | 
গুণান্থয়ো যঃ ফলকর্ম্মকর্ত্বা 
কতস্ত তন্তৈব স চোপতোক্ত!|। 


স হিশ্বন্নপন্তি গুণস্তিথঅ্ম ! 
প্রাণাধিপঃ সঞ্চরতি স্ব কর্ম্মতিঃ ৮ 


( শ্বেতাখতর উপঃ ৫৫,৭ )' 
অত এব ব্রহ্ধ গুণ সকলকে--এই প্রকৃতির ত্রিগুণকে স্ব স্ব কর্শে 
নিষুক করেন, তিনি এই ভ্রিগুণের সহিত অন্ত বা যুক্ত হইয়া ফল- 
যৎ (অর্থাৎ নুখ-হঃখাদি ফলবৎ ) কর্ম কনেন, এবং সেই কর্ণের 


২১৪ শ্ীমদ্ভগবদ্‌গীতাঠু। 


ফলভোগ করেন, তিনি বিশ্বয্নপ, ত্রিগুণ, ত্রিবত্ম (ধৰ্ম্ম ও অধর্দ এবং জ্ঞান- 
রূপ মার্গে বিচরণকারী ) হইয়! প্রাণের অধিপতি হুইয়! স্বকর্শরূপে সঞ্চরণ 
করেন। হহ! হইতে বুঝা যায় যে, ব্রহ্ম জীবাত্মরূপে এবং জীবাত্মা 
হিরণ্যগর্ভরূপে এই প্রকারে গুণভোক্ত হন । নিগুণ বন্ধ গুণভোক্তা- 
রূপে সগুণভাবে জ্ঞেয় হন। 
ব্রহ্ম নিগুণ, নিগুণরূপে তাহাতে কোন ভোতৃত্ব সম্ভব হয় না। 
প্রকৃতির ত্রিগুণ হহতে নুখ-হুঃখ-মোহাত্মক ভোগ হয়। ব্রহ্ষে যে পরম! 
মায়াশক্তি আছে-্ যাহা! হইতে প্রককাততে সত্বঃ রজঃ ও তমঃ এই ভাবের 
বিকাশ হয়,সেহ প্রকৃতি রঙ্গে স্থিত। ব্রহ্ম এহ সম্বরজঃ তমোবুক্ত প্রকৃতির 
আধার বলিয়া, সেই প্রক্কতির গুণক্রিয়! হইতে যে সুখ-ছুঃখাদি-ভোগ 
উপস্থিত হয়, তাহা ব্ৰহ্মে প্রতিষ্ঠিত বলিয়া! ব্রক্ষে আরে।পিও হ্য় । অনন্ত 
জ্ঞান ও শক্তিপ্বরূপ ব্রহ্ম আধারে প্রকৃতির ক্রিয়। হইতে এহ ভোক্ত- 
ভাব বিকাশ হইলেও সেই অনস্ত ব্ৰহ্মন্তানে কোন প্রচ্যুতি ভয় না। এই 
জগৎসন্বন্ধ হেতু জগৎকারণ বর্ষে ভোক্তা, ভোগ) ও প্রেরয়িত| তাৰ 
হয়, তাহা পরে উক্ত হুইয়াছে। জীবাত্মা__ 
“আত্মেন্দিয়মনোযুক্তং ভোক্তেত্যান্থম নীধিণঃ ।” 
| ( কঠ, ৩৪) 
আত্মাই ইন্দ্রিয় ও মনোযুক্ত হইয়! ভোক্ত! হয় বা প্রকৃতিবন্ধ হইয়া! 
অন্তান-বশে প্রক্কাতর সুখ-হঃখ-মোহাঁদি ভোগ করে। ব্রন্ধ সেরূপ প্ুণ- 
ভোক্ত ভাবে জ্ঞেয় নহেন। জীবাত্মাই সেইরূপ গুপভোক্তা ভাবে 
জ্ঞেয় । তবে ব্রহ্মের ফলভোক্ত স্ব কিরূপ? যে কারণে সর্বোজর- 
বিব্জ্জিত ব্ৰহ্ম সর্বতঃ পাপপাদাদি সবেবজ্রিয়যুক্ত, এবং সব্বেক্জিয়- 
গুণাভাসযুক্তরূপে জের হন, সেই কারণে তিনি নিগুণ হুইয়াও গুণ- 
তোক্তরূপে জ্ঞেয় | সাগরে ফেন-তরল-বরফত্ত,প আদি ভাসমান 
থাকিলে, সাগর সেই ফেন-তরঙ্গ-হীন হুইয়াও ফেন-তরজ দ্বারা জের হয়। 
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ব্ৰহ্ম সেইরূপ প্রক্কৃতিজ গুণ ও গুণফলতোক্ত, রূপে জেয হন। গুণ ও 
খুণক্রির! হেতু জ্ঞান ব্রহ্ম আধারে প্রকাশমান বলিয়া তাহাকে সর্ব 
গুণভোক্ত, রূপে প্রতীয়মান কর! হয়। এই প্রকতিজ গুণক্ষোভ ব্রহ্ম কারণ 
হইতে প্রবন্তিঠ হইলেও ব্রদ্গজ্ঞান তাহাতে বিক্ষুব্ধ হয়ন!। বন্ধ 
নিগুপ, অসক্ত থাকেন। তাহাতে অন্ঞানের কোন ক্রিয়া বা আবরণ 
নাই । অবশ্য গ্রত্যগাত্মার স্বরূপ অনুভব হইতে পরমাত্ম! পরব্রহ্গ সম্বন্ধে 
এই জ্ঞান হয় । এহ 'একাত্মপ্রত্যয়” হইতে পরিলন্ধ জ্ঞানে ব্রহ্ম নির্মল 
অথচ গুণভোক্ত রূপে ভ্রেয় হন। 


বহিরস্তশ্চ ভূতানামচরং চরমেব চ। 
সুন্মত্বাৎ তদবিজ্ঞেয়ং দুরস্থং চান্তিকে চ তৎ ॥ ১৫ 


সর্ববভভূতদের (শুনি বাছির অন্তর, 

তিনিই চর তনিহঁ অচর ; অবিজ্ঞেয়-_ 

সুন্মম হেতু, তিনি দূরে তিনিই নিকটে । ১৫ 

১৫। সর্বভূতদ্দের তিনি বাহির অন্তর (বছিরস্তশ্চ ভূতানাং )-- 

অমানিতাদিরূপ নিল জ্ঞানে আত্মরূপ অনুভূতির সহিত ব্রহ্ম কিরূপ জ্রেয় ' 
হন, তাহ! পূব্ব দুই শ্লোকে যেরূপে উক্ত হইয়াছে? এ স্থলেও তাহা সেইরূপে 
উক্ত হইতেছে । আমাদের অল্সানজড়িত জ্ঞানে স্বক্‌ পর্য্যন্ত দেহকে অবি- 
সভার কল্পনায় আত্ম! বলিয়া পুতিপন্ন হয়। সেই দেহকে অপেক্ষা করিয়! 
তাহাকে অবধিশ্বকূপ ধরিয়া তাহার মধ্যে আত্মার প্রতীতি হয়, আর নির্শ্মন্া 
জ্ঞানে আত্মাকে দেহ দ্বার! অপরিচ্ছিন্ন, দেহের অন্তরে ও দেহের বাহিরে 
সর্ধগতরূপে ব্রচ্ধরূপে ভ্রেয় হয়। আত্মভাবে প্রতীয়মান দেহের অন্তরে ও 
বাহিরে ব্রহ্ম জবাস্থত। এ স্থলে প্রত্যগাত্মাকে অপেক্ষা! করিয়া সেই 


২১৬ | শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


দেহকে অবধি ধরিয়া ‘অত্তর” ও ‘বন্িঃ’শব এ স্থলে প্রযুক্ত হইয়াছে (শঙ্কর) । 
বাহিরে অর্থাৎ সমুদায় বাহ্‌ বিষয়াদিস্বরূপে বিযয়াত্মক হইয়। আর অন্তরে 
(অন্তঃ) বা সর্ধভূতমধ্যে প্রত্যগাত্মরূপে । আর বাহ বিষয় ও প্রত্যগাত্মা 
উভয়ের মধ্যে নানাবিধ দেহরূপে ভাসমান। (গিরি)। ব্রহ্ম পৃথি- 
ব্যাদি ভূত সকল পরিত্যাগ করিয়া শরীর হইতে বাহিরে, এবং তাহার 
অন্তরে অবস্তান করেন। ব্রহ্ধ ক্রীড়ন্‌ রমমাণঃ স্ত্রী ভিবা পানৈর্বা 
ইত্যাদি শ্রুতিসিদ্ধ ( ছান্দোগ্য, ৮।১২৷৩)। স্বচ্ছন্দ বুত্তিতে বিচরণ 
করেন (রাষানুজ )। 
স্বকার্যয চরাচর ভতগণের বাহির ও অ”র। কটক-কুগওলাদির 

স্ুবর্ণই যেমন কারণরূপে তাহার বাহির অস্কর, জলতরঙ্গের যেমন জল 
অন্তর,ও বাহির, সেইরূপ ব্রহ্ম চরাচর সব্বভূতের অন্তর ও বাহির (স্বামী) । 
ভবন বা উৎপত্তিধর্ম্মঘুক্ত যাহারা,তাহার! ভূত; কলিত সমুদায় ভূত; কারোর 
ব্ৰহ্মই অকমিত একমাত্র অধঠ্ঠান। এক! তিনিই সকলের অন্তরে 
বাহিরে স্থিত । সপনত্রম যেমন রঞ্ছুঁকে অবলম্বন করিয়া স্থিত, সেইরূপ 
এই মায়াকল্লিত সন্দভূত সেই ব্র্ধ আধারে স্থিত ৷ তিনি সর্ব্বাত্ম- 
স্বরূপে সর্ববব্যাপক ( মধু )। চিৎ-জড়ান্রক সমুদায় তব্বের বাহে ও 
অন্তরে স্থিত, নারায়ণ সেই সনুদায় ব্যাপিয়া অবস্থিত (বলদেব)। 
ভূতগপণের শরীরের মধ্যে ও শরীর হইতে বাহিরে স্থিত (হনু) । 
শ্রুতিতে উক্ত হইরাছে-- ‘তৎ অঙ্তরম্ত স্বত্ত তছ সর্কস্থানত বাহাতঃ।* 
(ঈশ উপনিষদ ৫)। ভগবান্‌ যে সর্বহৃতের অস্থরে বাহিরে অবস্থিত, 
ত হা পুর্বে বলিয়াছেন । গীতায় পুর্বে উক্ত হইয়াছে - ূ 

এ'মর়া ততমিদং সৰ্ব্বং জগদব্যক্রমৃত্তিন। । 

মৎস্থানি সর্বভূতানি ন চাহং তেঘবস্থৃতঃ ॥ 

ন চ মতস্থানি ভূতানি পশ্য মে যোগমৈশ্বরম্‌ । 

ভৃততৃৎ নচ ভূতস্থো মমাত্বা ভূতভাবনঃ ॥” ৯18-৫ । 
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ভগবানের যাহ! অব্যক্ত মূর্তি -তাহ৷ সপ্তণ ব্রহ্ষবূপ। সেইরূপে 
তিনি সর্বজগৎ ব্যাপিয়া অবস্থিত । এজন্য সর্ব্বহৃত ভগবানের অন্তরে 
অবস্থিত। ভূত-_ব্যাপ্য আর ভগবানের এই অব্যক্ত মুষ্টি ব্যাপক । এই 
ব্যাপকরূপে তিনি যেমন জগতের সফিত-স্সর্বভূতের সতিত সন্বন্ধযুক্ত 
এবং সর্বভৃতের অন্তরে অবস্থিত, সেইরূপ জগদতীত অব্যক্ত হইতেও 
অব্যক্তরূপে তিনি জাবগপমধ্যে জগত্মধ্যে অবস্থৃত নহেন। ব্র্ধ 
পরমেশ্বররূপে “উশ্বরীয়' যোগবলে ততভর্তা ও ভূতস্থ এবং আয স্বরূপে 
ভূতভাবন হইলেও নিশগুণরূপে জগদতীতরূপে তাহার মধ্যে ভূতগণ 
অবস্থান করেন । এই কথার অর্থ আমরা উক্ত শ্রোকের ব্যাথা 
বুঝিতে চেষ্টা করিয়া, ভগবান্‌ এই তত্ব পরবত্তী শ্লোকে দৃষ্টান্ত দ্বারা 
বুঝাহয়াছে নস." হু 


“বথাকাশস্থিতো নিত্যং বাযুং সব্বত্রগো মহান্‌ । 
তথ! সব্বাণি ভূতানি মতস্থানীত্যুপধারয় ॥” ৯৬। 


আকাশরূপ ব্যাপক আধারে যেমন সর্বন্রগামী মহান্‌ বায নিত্য 
আধেয়ক্ূপে ব্যাপ্য ভাবে অবস্থিত, সর্বভৃহও সেইন্ষপ ব্রহ্ম অবস্থিত । 
আকাশের মধ্যে বায়ু অবস্থিত হইলেও আকাশ বায়ুত সতিত সংশ্লিষ্ট 
নহে । দর্বভূতের সহিত ব্রক্মও সেইরূপ সংশ্লিষ্ট নহে। আমরা আধু- * 
নিক বিজ্ঞানের কথায় বলিতে পারি যে, ইথব (17261) বা আকাশভূত 
যেমন সমুদায় স্বলজড় (punderable matter) ভৌতিক পদ্বার্থের অন্তরে 
ও বাহিরে অসংশ্লিষ্টভাবে অবাস্থৃত এই আকাশের কারণ, আত্মা 
সেইরূপ সর্বভৃতের অন্তরে বাহিরে অবস্থিত । 
শ্রতিতে আছেঃ 


“তৎ অন্তরন্ত সর্বস্ত তহ্‌ সর্বন্তাস্য বাহাত।” 
( ঈশ উপনিষদ, ৫)। 


২১৮ শ্রীমদ্ভগবদূগীতা । 


অন্তত্র আছে, 
“স বাহ্যাভ্যন্তরো হজ: 1৮ (মুগ্ডক উপনিষদ, ২।১।২)। 

ভগবান্‌ যেক্সপ সর্বতুতের অন্তরে ও বাহিরে অবস্থিত, ব্হ্মও সেইরূপ 
সর্বভুতের অন্তরে ও বাহিরে অবস্থিত বটে। কিন্তু আরও কিছু 
বিশেষ আছে । ব্ৰহ্ম নিগুপ নিরপাধকরূপে প্রপঞ্চাতাত জগতের বাভিরে 
অবাঁথত। সপগ্ুপরূপে তিন জগতের আধার ; জগতে সব্বত্র অনু প্রবিষ্ট । 
এই সগুপরূপে ব্রহ্ম সব্বভূতের-জীবজড়ময় সমুদার জগতের অন্তরে 
বাহিরে অৰাস্থৃত। তিন পরমেশ্বরকূপে এশ্বরীয় যোগপ্রভাবে সকলের 
'নিয়ন্তা হইয়া সব্বাস্তর্ধাম্রিপে সর্বভূতময় জগতের অন্তরে অবস্থিত । 
সর্ববাত্মরূপে সর্ধবভূতের হৃদয়ে অবস্থিত, অথচ তিনি সর্বভৃতের অন্তরে 
অবস্থিত নহেন। সঞ্জকারণর্ূপে সর্ববাধাররূপে তিনি সব্বস্ঠৃতৈর অন্তরে 
বাহিরে অবাহত। ব্রদ্মহ জগতের সৎকারপ। সর্বভূও তাহাতে কলিত 
হইলেও তিনি সব্বভূতে আধষ্টিত বলিয়া সর্ধভূতের চিত্তে বা উপাধিতে 
তিনিহ আত্মরূপে প্রর্তাবাশ্বত হন বলিয়া, এই প্রতিবিদ্বরূপে তিনি 
সর্বভূতের অন্তরে অবস্থান করেন এবং স্বরূপে তিনি সব্বভূতের বাহিরে 
থাকেন বলিতে পারা যায়। অথবা! আপনার অংশরূপে, বিশ্বরূপে, 
স্বজ্জরপ্রে তিনি জীবাম্মা হইয়া,পররিচ্ছিন্ন হইয়া! সর্ব্বহতের অন্তরে অবস্থান 
করেন । পূর্ণস্বরূপে [তনি সব্বভূতের বাহিরে অবস্থান করেন ॥ এই- 
রূপে তি।ন সর্বভূতের বাহা ও অস্তর ৷ যাহ! হউক, জগৎ কল্িত 
হইলেও তাহ! মায়াময় অলীক নহে । তাহ! অ্ৰহ্মসত্তায় সত্তাযুক্ত ৷ 
সেই সত্তাধচান হেতু ব্রহ্ম সর্কভূতের বাহির্রে ও অন্তরে স্থিত। 
শঙ্করের অর্থ যেরূপ গিরি বুঝাইয়াছেন, তাহার মায়াবাদ ত্যাগ করিলে, 
সই অর্থই বিশেষ সঙ্গত বোধ হয়। জাঁবাত্মা, জাবচিত্ত, জীবদেহ ও 
জীবের নিকট প্রতিভাত বাহাজগৎ এই কর়রূপে সগুণ ব্রদ্ধ জের, 
|নগুণস্বরূপে তিনি সকলেরই বাহিরে, সর্বপ্রপঞ্চাতীত । 
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তিনি চর--তিনিই অচর ।--( অচরং চরমেব চ )-- এন্দ সর্ব্ব- 
ভূতের তস্তরে 'ও বাহিরে--তাহাদের অন্তরে ও বাছিরে অবস্থিত,ইহা! বলা 
হইয়াছে। প্রশ্ন হহতে পারে যে, তবে কি “মধ্যে অর্থাৎ উভদ্মের মাঝা- 
মাঝি দেশে তাহার অবস্থিতি নাই? এই আশঙ্ক। দূর করিবার অন্ত 
বলা হইয়াছে যে, তিনি ‘চর’ও বটেন, অচরও বটেন। এ সংসারে 
যাহা কিছু ‘চর’ ( জঙ্গম ) ও যাহা! লিছু “্মচর” (স্থাবর )-:এই চরাঁচর 
সেই ব্ৰন্ধেই আত্মভাবে আরোপিত, তাহ! সকলই আত্মা । রজ্জুতে 
যেমন সর্পের আভাস, আত্মাতেও সেইরূপ গরাচরের? আভাস হর। 
চরাচর সমুদায় ব্যবহারের বর ব্যবহারিক ভাবে সতা, পরমার্থতঃ 
তাহ! ব্রহ্মরূপে জয় (শঙ্কর )। ব্রহ্ম স্বভাবতঃ অচর হুইয়াও দেহিরূপে 
চর (€রামান্জ)। অচর= স্থাবর, চর-্জঙগর্ম। চরাচর-_ঈমুদ্দায় 
ভূতজাত পদার্থ । সেই চরাচর কার্যযরূপের কারণস্বরূপ ধিনি--ভিনি 
ব্রহ্ম (স্বামী )। এই স্থাবর-জঙগমের অধিষ্ঠানস্বরূপ ব্রক্গ। সকলই 
ব্রচ্ধে ক'ল্লত, ব্রহ্ম বাতিরিক্ত আর কিছুই বা কোন সত্বাই নাই (মধু )। 
অচর অথাৎ অচল, চর অর্থাৎ চল। ব্রহ্ম স্থির, অচল আর তিনিই 
অস্থির, গৃতিণীল । “আসীনে দূরং ব্রজ্তি শয়ানো যাতি সর্বব₹ঃ" ইতি 
শ্রুতিঃ1৮ ( বলদেব )। 

পূর্বে “ভূতানাং বহছিরম্তুশচ” বলা হইয়াছে, সুতরাং আবার 
“চরাচর+ শব্দের দ্বার! সেই ভূতগণকে নির্দেশ করা হইয়াছে, ইহ! বল! 
যায় না । সুতরাং এ স্থলে বলদেবের অর্থই অধিক সঙ্গত। শ্রতিতে 
আছে, 

অনেজৎ একং মনসো জবীয়ো, নৈনদ্দেব। আপ্র বন্‌ পূর্ববমর্ষৎ । 

তন্ধাবতোংন্তানত্যেতি তিষ্ঠৎ, তশ্দিক্সাপো! মাতরিশ্বা দধাতি ॥ 

তৎ এজতি তয্নৈজ্তি তদ্দরে তদ্ধদস্তিকে । 

তরস্তরসা সর্বস্য তহু সর্ব্বদ্যাসা বাহৃতঃ ॥ ( ঈশ উপনিষদ, ৪1৫ )। 


২২০ এীমদ্ভগবদ্গাতা । 


অর্থাৎ তিনি অচল, এক, মন হইতেও বেগবান্‌, ইন্দ্রিয়গণণ তাগাকে 
প্রাপ্ত হয় না; তিনি তাহাদের অগ্রগামী, তিনি স্থির খাকিয়াও দ্রুতগামী 
অন্য সকলকে অতিক্রম করেন, তাহাতেই অবস্থিত থাকিয়। বায়ু ‘অপ: 
বা প্রাণকণ্ম ধারণ করে। তিনি কম্পিত হন বা চলেন, তিনি কম্পিত 
হন না-বা চলেন না, অর্থাৎ অচল থাকিয়াও চলিঙতরুপে প্রতিভাত হন, 
তিনি দূরে, তিনিই নিকটে, তিনিই এই সমুূদায়ের অন্তরে, তিনিই সকলের 
বাহিরে । বোধ হয়, এই উপনিষদের শ্রোক হইতে গীতার এই 
শ্লোক গৃহীত হইয়াছে ।* এই শ্লোকের অনুসারে গীতায় এ স্বলে উক্ত 
হইয়াছে যে, ব্রহ্ম সর্ববভুতের অন্তরে বাহিরে স্থিত, তিনি চর এবং তিনিই 
অচরঃ তিনি দুরে আর শিনিই অত নিকটে । অতণব £ই বেদমন্তু 
হইতে ‘চর’ ও 'অচরং.শব্দের অথ গ্রহণ করাই সঙগত। আত্ম! অচল 
সনাতন (গীতা ২২3) ব্ৰহ্ম কুউস্থ অচল ফ্রব (গীতা ১২1৩) ইহা! 
পুর্বে উক্ত হইয়াছে। চল ও স্থির--ইছা সপুণ ব্রহ্গসম্থন্ধে বলা যায়। 
নিগুণ ব্ৰহ্ম চল”ও নহেন, স্কিরও নহেন-- 
“চল গিরো ভয়াতাবৈরাবুণোতোব বালিশঃ 1 
(ইতি গৌড়পাদকা!রক।)। 

সুহ্মম হেতু অবিচ্ছেয় ।-( সুক্মত্বাং তৎ অবিজেরং )--যদি 
হহ্ম চরাচর সকল বস্তুহ হইলেন, তবে এই ভাবে সঞ্লে তাকে বুঝিতে 
পারে না কেন? ইহারই উত্তরে বলা হইয়াছে যে, সেই ব্রহ্গস্বরূপ 
আত্যা সকল প্রতিভাসেচ স্করিত হন বটে, কিন্ত আকাশ যেমন সর্বব্যাপী 
হইয়াও সুল্য বলিয়া পতাক্ষ হয় না, সেইবপ সুক্ম বালয়াই আত্ম! 


* এই উশোপনিধদ্‌ ব| বাজসনেয়-দংহিত। উপনলিষদ--গুরু যলুবেবদের অন্তর্গত 
হহুর্ব্বেদ-সংহিতারই অংশ । সুতরাং ইহ! অস্ত সকল উপনিষদ অপেক্ষ। প্রাচীন ও 
সমধিক প্রামাণ্য । ইহ! গ্ীভোভ '‘ব্ৰক্মসুত্ৰ পেদের' অন্তর্গত মনে হয়। সুতরাং 
গীতার এই বস্ত্র গৃহীত হওয়াই সম্ভব । 
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স্বীয়রূপে জ্ঞেয় হুইয়াও অজ্ঞের থাকেন । অবশ্য যাহার] অবিষ্বান, 
তাহাদের নিকটেই আত্মা অবিজ্ঞেয়। বাহার! বিদ্বান তত্বদশী, তাহাদের 
নিকট আত্ম। আল্মভাবেই সর্ব! প্রকাশমান। ‘আত্মাই এ সমুদায়’ 
এইর্ূস €বদান্তবাক্রূপ প্রমাণের দ্বার বিদ্বান ব্দাঝ্মপ্বরূপ ব্রহ্মকে 
সর্বত্র স্বস্বরূপে দেখিয়! থাকেন (শঙ্কর )। সুস্ম অর্থাৎ অতীন্নিয় 
(গিরি )। দেহ আত্মতত্ব সর্বশক্তি'যুক্ত, সর্বজ্ঞ । আত্মা এই ক্ষেত্রে 
বর্তমান থাকিলেও অতি সঙ্গম হেতু পৃথক্রূপে সংসারী লোকের বিজ্ঞের 
নহেন (রামানুজ )। রূপাদিধীন হেতু তাহা অবিজ্রেয়, ইহাই সেই 
আত্ম, এরূপ স্পষ্টভাবে তান জ্ঞানার্হ হন না (স্বামী )। তিনি 
সব্বাত্মা হলেও সুক্ম বা রূপার্দি'বহ্ঠীন বাঁলয়া, ইহাই সেই--একপ স্পঞ্জ 
জ্ঞানের যোগা নহেন। যাহারা আত্মজ্ঞানসাধনশ্ন্তঞ তাহারা বহু *সহজ 
কোটি বর্ষে ও তাহাকে জানতে পারে না (মধু)। ভগবানের চিৎস্থথ 
সুতি সুপ্য হেতু শাঁবজ্ঞের (বলদেব)। 
শ্রুতিতে আছে, 
“বুহৎ চ তৎ দিবাম্‌ অচিস্ত্যরূপং সুক্ম্মাৎ চ তৎ সুম্বতরং বিভাতি। 
দুরাৎ শুদুরে তাঁদহান্তকে চ পশ্ঠৎস্বিহেব নিহিতং পুহারাম্‌ ॥” 
(মুগডুকোপনিষদ্‌, ৩।৭ )। 
খঘন্যঞ্র আছে, 
“গুক্ষাতিসুক্ং কলিলস্য মধ্যে 
বিশ্বস্ত শ্রষ্টারং অনেকরূপম্‌। 
বিশ্বস্তৈকং পরিবেছিতারং 
জ্ঞাত্ব! শিবং শাস্তিমত্যস্তমেতি ॥* 
€ শ্থেতাখ্বতর, 81১৪ )1 

অতএব আত্মা বৃহৎ, দিব্য, অচিত্যরূপ অথচ সুস্ম হইতেও হুক্মেতর- 

রূপে শ্বপ্রকাশিত ; তিনি দূর হইতে সুদুয়ে এহ: এখানে লিকটেও 


২২২ শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা । 


আছেন, এবং জ্ঞানবানের হদয়গুহছায় তিনি নিহিত। আত্মাকে বা 
ব্ৰহ্মকে যেরূপ পুশ্ম বলা হইয়াছে, তেমনি অণুও বল! হইয়াছে। 

“এযোহণুরাত্ম' চেতস! বেদ্দিতব্যো |” (সুণ্ডক ৩1১৯ )। 

“অপোরণীয়ান্‌ 1” ( ক্ঠ, ২:২০ ; স্বেতাশ্বতর ৩২০ )) 

যাচ! হউক, এই ‘সুন্ম’ অণুরূপ তরঙ্গের সগুণ রূপ। নিপ্চ ণরূপে 
তিনি অনণু, অহ্ম্ব (বুহদারপাক, ৩!১।৮)। তিনি সুপ হইতে সুঙ্মতর 
(মুণ্ডক, ৩)৭)। তিনি সুক্ষ হইয়া সগুণ হইতে শরীরে অধিষ্ঠান 
করেন 
, হুন্মো ভূত! শরারাপি অধিতিষ্ঠতে 1৮ (অথর্বশিরাঃ উপনিষদ, ৪) 

অতএব শুতি অনুস,রে ব্রহ্ম আতত্মশ্বরাপ শক্ষ । সুষ্__ অর্থাৎ 
অতীন্দরিয়। ক্ঞানেন্ড্যি দ্বারা ধে বাহাবস্ত জ্ঞান হয়, সে দস্ত সুপ | যাঙা 
শুক্ষা। কাতা ইন্দ্িযঃগোচর নতে। বন্ধ আত্ম ন্বক্তপে ভন্দিয়্গোচর নহেন, 
উত্ত্িয়গ্রাহা বিষয়ের হ্যায় জ্ঞেয় নতেন । যাহা হউক, নিগুল রঙ্গ এই 
'সুষঘ শব্দ দ্বারাও নির্দোহী ভয়েন না । নি গুর্ণরূপে তিনি স্রশ্ ও নকেন। 
ব্রহ্ষের এই আত্মন্বরূপ কুঙ্ক্রপে যে অবিজ্ঞেয় অর্থাৎ বিশেষকপে স্পষ্টভাবে 
জ্ঞালের বিষয়ীভূত হয় না, তাহা শ্রুতিতে উক্ত ₹ইয়াছে । ঘখ'-_ 

পবিজ্ঞাতং বিজিজ্ঞান্তম অবিদ্ঞাত এত এব* (বুহদারপাক ১ €1৮)। 

ব্ৰহ্ম যে অবিজেন্, তাহার তত্ব হতিপূর্ব্বে ১৩।১২ শ্লোকে ব্যাধ্যাত্ত 
হইয়াছে। 

তিনি দূরে তিনিই নিকটে-_যাতার! অবিদ্বান, তাহাদের নিকট 

আত্মা দূরস্থ, অর্থাৎ বর্ষ সহস্র কোটিতেও তাহারা আত্মাকে প্রাপ্ত হয় না ; 
কিন্তু বিদ্ধ'ন্গণের নিকট আত্মা অতি নিকটে ; কেন না, তাহার আপনা- 
দিগকেই সেই আত্মস্বন্নপে অনুভব করেন (শঙ্কর )। অমানিদ্বাদি 
পূর্ক্বোক্ত গুণ সকল-রহিত পুরুষের স্বদেছে বর্ধমান থাকিলেও আত্মা 
অতি দুরস্থ। যাহার। উত্ত অমানিত্বাদি গুণযুক্ত, তীছাদের কাছে 
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আত্মা অতি নিকটে, অচরে বর্তমান বা প্রকাশিত থাকেন ( রামানুজ )। 
আত্ম সবিকার প্রকৃতির অভীত-একজন্ত অজ্ঞানীর নিকট আত্মা 
লক্ষযৌজনেরও অধিক দৃরস্থ বোধ হয়। আর জ্ঞানীর নিকট 
প্রত্যগাত্ম-স্বব্ূপে আত্ম। নিত্য সন্নিহিত জ্ঞান হয়, ( স্বামী, মধু)! 
অনন্ঠভক্তি দ্বারাই ভগবান্কে ‘অস্তিকে’ বা অতি নিকটস্থ বোধ হয়, ভক্তি 
বিনা তিনি অতি দূরে স্থিত জ্ঞান হয় ( বলদেব ) গীতা । ১১1৫৪ দ্রষ্টব্য । 
বর্ষ যে দূরে ও অস্থিকে--তৎসম্বন্ধীয় শ্রুতি ইতিপূর্বে উল্লিখিত 
হইয়াছে, যথা _ 
“তদ্দ রে তদন্তিকে চ 1"( ঈশ টপঃ৫ । 
“দুরাৎ হদূরে তদস্তকে চ!!” (মুণ্ডক, ৩!৭ )। 
বক্ষ ও আমার মধো বাবধান আছে, আমা দেহ আর এই*্বাহা 
জগৎ। যতক্ষণ এই সাবধান পাকে, ততক্ষণ তিনি অতি দুরে। যদি 
এই ব্যবধান কোনকরূপে দূর করা যায়, তবে “বন্ধ ও আমি’ ইহার মধ্যে 
কোন ভেদ থাকে না, তখন ব্রহ্ম অতি নিকটস্থ হন; ব্ৰহ্মের সহিত আমি 
একীভূত হউন! যাইতে পার । আমার আত্মা মামার অন্তঃস্থ বটে, কিন্ত 
তাহা অন্ঃকরণ ও দেগাদি উপাধিতে অধাস ভেতু আত্ম! এই দেহ’ এই- 
রূপ জ্ঞানঘৃক্ত থাকে, এবং দেহেন্দ্রিয়াদির জ্ঞান হইত বাহাবিষয়-জ্ঞানযুক্তও 
থাকে। হন্দিয়গণ বহিমুথ বলিয়া! অসন্তরাত্মাকে দেখা যায় না-- 
“পরাঞ্চি খানি ব্যতণাৎ স্বয়ত্ূঃ 
তন্মাৎ পরাড, পশ্যতি নান্তরাক্মম্‌ । ( কঠ, ২১1১)। 
স্থতরাং আত্মার সহিতও আমার এই অস্তঃকরণযুক্ত দেহ ও বাহ 
জগৎরূপ ব্যবধান রহিয়! যায় । এ ব্যবধান যতক্ষণ থাকে, তখন আমার 
আত্ম! বা ব্রহ্ম আমা হইতে অতি দূরে। যখন আমার অন্তরে ও বাহে সর্বত্র 
ব্ৰহ্মদৰ্শন হয়, তখন সে ব্যবধান চলিয়া যায়, তখন আমার আত্মা বা ব্রহ্ম 
আমার অতি নিকটস্থ হন। 


২২৪ শ্রীমদূভগবদূগীত! ৷ 


“কশ্চিন্ধীরঃ প্রতযগাত্মানমৈক্ষদা বৃত্তচক্ষুরমৃতত্বমিচ্ছন্‌ ॥”( কঠ ২1১১) 

অর্থাৎ যে ধীর জ্ঞানী বিষয় হইতে নিবৃত্বচচ্ষু। তিনি 
অমৃতের ইচ্ছুক হইয়৷ এই আত্মাকে দেখিয়া থাকেন । যখন 
এই আত্মৎর্ূপ দর্শন হয়, তখন ‘আমি জ্ঞাতা ও আমার জ্ঞেয়, এ 
জগৎ ও দেহ,” এ ভেদ দূর হওয়ায়, জ্ঞাত! ও ভ্ঞেয়ভেদ থাকে ন! ; তখন 
দেশ কাল নিমিত্ত পারচ্ছেদ দুর হইয়! যায়; তখন মারার আবরণ 
( principium individuationis ) থাকে না) আমি জ্ঞান সেই 
আত্মস্বরূপে ব! ব্রহ্মস্বরূপে মিলাইয়। যায়, যাহা! আমার অতি নিকট, 
তাহার সঙ্গে এক হহয়া যায়। এস্কলে উল্লেখ কর! কর্তব্য যে, শঙ্কর 
যে বলিয়াছেন, অজ্ঞানী অ.ববেকীর নিকটই ব্রহ্ম সুক্ষ হেতু অবিজ্ঞের ও 
দূরে হিত, তাহ! সঙ্গভ বোধ তয় না। অমানিত্বাদি রূপ নিম্মল জ্ঞানে 
ব্রহ্ম যেরূপে জ্ঞেয় হন ভগবান্‌ এ স্থলে তাহাই বলিতেছেন । অবিবেকীর 
কথা বলিতেছেন না । তাহার জ্ঞানে ত ব্রহ্মতত্ব আদে প্রতিভাত হয় 
না। অতএব জ্ঞানীর নিকট ব্রন্ধ অবিজ্তেয সুক্্ু তত্ব ও ব্রহ্ম দূরে ও অন্তরে 
প্রতিভাত হয়। কেন এরূপ প্রতিভাত হয়, তাহ! বুঝিতে চেষ্টা কর! 


হইয়াছে। 


অবিভক্তঞ্চ ভূতেষু বিভক্তমিব চ স্থিতম্‌ ৷ 
ভূতভর্তৃ চ তজজ্জ্েয়ং গ্রসিষ্ণু প্রভবিষ্ণু চ ॥ ১৬ 


অবিভক্ত তিনি কিন্ত লর্ববভৃতে যেন 
বিভক্ত হুইয়! স্থিত ; জ্ঞেয় তিনি আর 
তৃততর্তা, গ্রাসকারী স্থপ্রিকারিরূপে ॥১৬ 
১৬। ছঅবিভক্ত,*.হিভক্ত হুইয়। স্থিত-্পসেই জেয় অঙ্গ 
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আকাশের ন্যায় সর্ব প্রাণিদেহে এক অবিস্তক্তভাবে বিদ্যমান থাকিলেও 
যেন প্রতি দেহভেদ্ে বিন্তক্তের স্যায় প্রতীয়মান হন, কেন না, দেছে- 
তেই তাহার বিভাব না অভিব্যক্তি হয় ( শঙ্কর )। আত্মা প্রতিদেহে 
আকাশের ন্যায় এক, অথচ নানা ভাব হেতু প্রতিদেহে ভিন্ন বোধ হুয়। 
যেমন একই আকাশ ঘটমধ্যস্থ হইয়! ঘটাকাশ, মঠমধ্যস্থিত হইয়! মঠা- 
কাশ, হত্যাঙ্ি রূপ উপাধিভেদে ভিন্ন বোধ হয়, অ'ত্মাও সেইরূপ এক 
হইয়াও প্রেতিদেছে অবস্থান হেতু ভিন্ন বোধ হয় (গিরি)। দেব- 
মনুষ্যাদি ভূতে সর্বত্র স্থিত আত্মাবস্ত জ্ঞানীর নিকট একাকার প্রতীয়- 
মান হইলেও অজ্ঞানীর নিকট বিভক্ত--দেহাদ্দি আকারে তিনবৎ বোর 
হয়। আমি দেব, আমি মানুষঃ এই জ্ঞানমধ্যে দেহরূপ সমান অধিক রগ- 
রূপে এক আত্মা অনুসন্ধেয। জ্ঞাতৃত্বরূপ আত্মাতে দেহ ও বাহ্‌ বিষয় 
যে জ্ঞেয় হয়, তাহার অস্তভুত আত্মাকে কেহ জানিতে সমর্থ হয় না, 
এন্জন্য আত্মাকে বিভক্ত বা বহু বোধ হয় (রামানুজ )। স্থাবর-জঙ্গ- 
৮সখক বিভিন্ন ভূতে কারপরূপে অবিভক্ত, ও কাধারূপে বিভক্ত ব| ভিন্ন- 


« এ সম্বন্ধে প্রসিদ্ধ জাম্মাণ দাশানক Paul Deussen তাহার "Elements of 
Metaphysics গ্রন্থে (P. 126) যাহ! বলিয়াছেন, তাহার কিয়দংশ উদ্ধত হইল । 
“Like plurality, aii 'inuty 15 also conditioned by space and time 
( and causality YJ. ‘The will as thing-in-itsclf is indivisible. Wie 
must not think of it 4১ divided amongst its phenomena * ক # the 
Bhagabatgitu mav 0 + 1 অবিভজঞ্চ ভৃ.তধু বিভক্তমিব চ ন্ব তম্‌ (২111, 0) 
undivided he dwell ১ ঠিক and yet, a5 It were, divided ; and 
Kant may furnish a ify to thi, enigma, by his doctrine that 
space and time dd, rec!  :parate the manifestation but not 
the manifested...easti.! tonic it is that the regerate extends his 
ego to all reality ; he knows himself in everything," 
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রূপে স্থিত প্রতীয়মান হয়। সমুদ্রজাত ফেন, তরঙ্গ প্রভৃতি সমুদ্র হইতে 
ভিন্ন নহে, সেইরূপ ব্রক্ষসাগরে উদ্ভূত জেবমহুষাদি ভূতগণ, বন্ধ 
হইতে ভিন্ন নহেন ( স্বামী ) 

মধু বলেন, এই স্থলে প্রতিদেহে আত্ম! ভিন্ন, এই বে বহু আত্মবাদ 
বনু পুরুষবাদ, তাহার এস্থলে স্পষ্ট নিরাস হইয়াছে । আত্মা বা ব্রহ্ম 
গ্রতিদেহে এক অবিভক্ত অভিন্ন । গ্রতিদেহভেদে আত্মা ভিন্ন নহে। 
আত্মা ব্যোমবৎ সর্বব্যাপী । তবে দেহে তাদাত্ম্য অধ্যাস হেতু প্রতি 
দেহে আত্ম! ভিন্নরূপে প্রতীয়মান হয়। এ ভেদ উপাধিগত, এ ভেদ 
ভাস মাত্র । ইহ! পারমাধিক নহে। বিভিষ্ন জীবে বন্ধ এক 
'অবিতক্ত, কিন্ত গ্রতিজীবে বিভক্কের মত, বা ছিয়রূপে স্থিত | 

শ্রুতিতে আছে, 

“একভ্তখ! সর্বভৃতান্তরাত্মা 
রূপং রূপং প্রতিকূপো বহিশ্চ 1” ( কঠ, ৫1৯, ১০ )। 

অর্থাৎ “এক সর্বভূতের অস্তরাত্মা নানা ভৃতদেহে, সেই সেই ভূতরূপ 
হইয়াছেন, এব সে সমুদায়ের বাহরেও আছন।’ অগ্নি যেমন 
সর্কতূতে শঁবিদি তইয়া দাহবস্তর রূপভেদে নানারূপ হর, বায়ু যেমন 
ভুবনে অনুগ্'কট হইয়া ন'নারূপে প্রকাশিত হয়, পরমাত্মাও সেইরূপ 
রূপতেদে করে প্রতীয়মান হন। 

সর্বল্োলচক্ষু হুর্ধয যেমন চক্ষুগ্রাহ বাহবস্ততে লিপ্ত হন না, 
সেইরূপ সর্ষভৃতাস্তর'স্মাও বাহ দুঃখে লিপু হন না__ 

“একন্ডথ' সর্ববভুতাস্তরাত্মা 
ন লিপাতে লোকছুঃখেন বাহ্‌ঃ ?’ ( কঠ, ৫/১১ )। 

আরও উক্ত হইয়াছে বে, 

একো বশী সর্বভৃতাস্তরাত্মা, একং রূপং বছ্ধা হঃ করোতি। 

“একে! বহুনাং যে! বিদ্ধাতি কামান”, (কঠ, ৫1১২, ১৩)। 
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যিনি এক অবিভক্ত সর্ব্ভুতান্তরাত্মা, তিনি ‘তৎ’শব্ববাচ্য অনির্দেন্ত-_ 
তিনি নিগুণ ব্ৰহ্ম, 
“তদেতৎ ইতি মন্তস্তে অনির্দেশ্তম্‌।”৮ ( কঠ, ৫৷১৪ )। 
তিনি এক দ্াতিমান্‌ ও সর্বভূতমধ্যে গূঢ়ভাবে অবস্থিত ) 
“একো দেবঃ সর্বভূতেবু গূঢ়: 1৮ ( শ্বেতাশ্বতর ৬:১১ )। 
ভগবান্‌ পুর্বে বলিয়াছেন যে, “যখন অমানিত্বাদিস্বরূপ নির্মল সাত্বিক 
প্রকাশত্বরূপ জ্ঞান প্রতিষ্ঠিত হয়, তখনই ব্রহ্ম এইরূপে জ্ঞেয় হন) 
তখন ব্ৰহ্ম সর্বভূতের অন্তরে বিভক্তরূপে প্রতীয়মান হইলেও তিনি 
অবিভক্তরূপে সে জ্ঞানে জ্রেয় হন।” এ কথা সাত্বিক জ্ঞান সম্বন্ধে 
পরেও উক্ত হইয়াছে 
“সর্বভৃতেষু ষেনৈকং ভাবমব্যক়মীক্ষতে ।  * 5 
অবিভক্তং বিতক্তেযু তজ্জ্ঞানং বিদ্ধি সাত্বিকষ্‌ ॥” 


(গীতা ১৮২০ )। 
অতএব ভূত বা ক্ষর পুরুষ বহু হইলেও, তাহাদের সকলের অন্তত 
অক্ষর আত্মা! বা বন্ধ একই । সাংখ্যের বছ পুরুষবাদ পরম তত্ব নছে। 
ক্গীবাত্মার ৮৩ বক্র খঁক্যবাদ গীতায় প্রতিষ্ঠিত। মধুসুদন ইহার 
ইঙ্গিত কাঁররাঞ্ছেন। গাতায় এ স্থলে আরও উক্ত হইয়াছে যে, 'অমানি- 
স্বাদিরূপ নির্শল সাত্বিক জ্ঞানের এই স্বভাব যে, তাহ! বহুর মধ্যে একত্ব 
দর্শন করে, 'কেরেষ্ট বহুর্ূপে বিকাশ বুঝিতে পারে। সে জ্ঞান 
Principle of contradiction এর মধ্যে Principle of Identity 
দেখিতে পায় ; এবং সেই এক অদ্বিতীয় যে ব্রহ্ম, তাহ! জানিতে পারে। 

জ্ঞেয় তিনি ভূতভর্্তা, গ্রাসকারী স্ষ্টিকারিরূপে ।--সেই 
ব্ৰহ্ম স্থিতকালে প্রাণিগণকে ধারণ করিয়া! থাকেন, প্রলয়কালে 
সকলকেই গ্র'স করেন এবং স্থট্টিকালে সকলকে সৃষ্টি করেন। এইক্পে 
তিনি জেয হন। পক্বত রজ্ছুতে যেমন ভ্রম (2115107) হেতু সর্প- 
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জ্ঞানের উৎপত্তি, দ্থবিতি ও ভ্রম দূর হইলে সে মিথ্যা জ্ঞানের লোপ 
হইয়া! থাকে, সেইরূপ ব্রক্ষে জগতের উৎপত্তি, স্থিতি ও লয় প্রতীয়মান 
হয় ( শঙ্কর )। ব্রহ্ম অবিভক্তরূপে সর্ধভূতে বিভক্তের ন্যায় প্রতীয়মান 
হইলেও তিনি এই সকল ভূত হইতে পৃথকৃ। তিনি (দহর্াপ সংহত 
ভূতগপের ভর্তা বা ভরণকারী, ভৌতিক সকল গ্রসামান বস্তরই গ্রাস- 
কারী, এবং তিনি প্রভব বা উৎপত্তি প্রভৃতির হেতু । যাহা গ্রাস 
করা যায়, সেই অন্নাদি আকারে পরিণত সমু্দায়ের প্রভব বা উৎপৃত্তি- 
হেতু সেই ব্রক্ষ। এই প্রকারে ব্রচ্মকে সর্ধভৌতিক পদার্থ হইতে 
পৃথকৃভাবে জ্ঞেয় । মৃত শরীরে “গ্রসন* (আহার গ্রহণ) ও প্রভবন 
(স্থিতি বৃদ্ধি প্রভৃতি ভাবৰিকার ) দেখ! যায় না। অতএব ভূত- 
সংঘাতরূপ ক্ষেত্রেই ব্রহ্ম (জীবাত্মা ) গ্রসন, প্রভব ও ভরণ হেতু, ইহ! 
বুঝিতে ধইবে। (রামানুজ )। 

স্থিতিকালে ভূতগণের পোষক, প্রলর়কালে গ্রসনশীল ও ্যষ্টিকালে 
নান! কার্যাকারে প্রতবনশীগরূপে বন্ধ জ্ঞেয় ( স্বামী )। ব্রহ্ম পর্বভূতে 
ক্ষেত্রজ্ররূপে এক হইতে পারেন--কিন্তু জগৎকারণল্থপে ক্ষেত্রজ্ঞ হইতে 
ভিন্ন বল! হইতে পারে না? এই প্রশ্নের অপেক্ষায় উত্তরে বলা হইয়াছে 
যে, না, তাহা নহে। স্থিতিকালে তিনি সর্বভূতকে ভরণ করেন, 
প্রল্যক্গালে তিনি গ্রসনশীল এবং উৎপত্তিকালে প্রভবনশীল হন। রজ্জুতে 
সর্পধলনার সায়) এ জগৎ ঠাহার উৎপত্তি, স্থিতি, লয়কা রণ ব্রন্ধে মায়া 
হেতু কল্লিত । লেই ব্ৰহ্মই প্রতি দেহে একই ক্ষেব্রজ্ঞরূপে ভ্ঞের ( মধু)। 

ব্ৰহ্ম স্থিতিকাল ভূতগণের পালক, গ্রলয়ে কালশক্তি দ্বার! তাহাদের 
গ্রাকারী ৰ! সংহারক, এবং সৃষ্টিকালে প্রধান প্রাণশক্তি দ্বারা নান! 
কার্ধ্যাস্মক রূপে প্রভবনশীল । 

এ স্থলে প্রায় সকল ব্যাখ্যাকারগণ এইরূপে ব্রহ্মকে এই জগতের 
সি, স্থিতি ও লয়ের কারপন্রপে বুঝিয়াছেন। কেবল রামানজ অন্ধ 
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অর্থে জীবাত্মা বুঝাইতে গিয়া এ স্থলে ভিন্ন অর্থ করিয়াছেন। তাহা 
গ্রাহ্‌ নছে। 'ব্রহ্ম যে জগতের স্ঙ্ি-স্থিতি-লয়ের কারণ, তাহা শ্রুতিতে 
উক্ত হইন্নাছে।-_ 

“সৰ্ব্বং খব্িদং ব্রহ্ম তজ্জলান্‌।” ( ছান্দোগ্য, ৩/১৪।১ )। 

“যতো বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে, যেন জাতানি জীবস্তি 

যং প্রয়ন্ত্যতিসংবিশত্তি তাদ্বজিজ্ঞাসম্ব--তৎ ব্ৰহ্ম ইতি .* 

( তৈত্তিরীয় উপঃ, ৩1১/১)। 
অতএব শ্রুতি অনুসারে এ সমুদায়ই ব্রহ্ম, তাহ! ভইতে এই সমুদামের 
জন্ম (জ) লয় (ল) ও স্থিতি (অন্‌ ) হয়। ব্ৰহ্ম হইতেই এই 
সমুদায় ভূতগণের জন্ম তয়, তাহা হতেই জীবিত থাকে ও প্রয়াণ 
করিয়া তাহাতেই প্রবেশ করে। lb টু 

এই শ্রুতি হইতেই জিজ্ঞাসিতব্য ব্ৰহ্ম সম্বন্ধে বেদান্ত-দৰ্শনের হুত্র- 

“জন্মাগ্তস্য যতঃ 1” (শারীরক স্তর, ১২)। 

এই বেদা্থ-স্ত্রের ব্যাখ্যায় শঙ্কর, রামান্ুজ প্রভৃতি বেদাস্তদর্শনের 
ব্যাখ্যাকারগণ ব্রহ্ম কিরূপে জগতের স্থটি প্রভৃতির কারণ হন, সেই 
ব্রহ্গতত্ব বিশ্তারিতভাবে বুঝাইয়াছেন । জিজ্ঞান্থু পাঠক তাহ! বুঝিতে 
চেষ্টা করবেন : ' 

ব্রহ্ম নিগুণ-স্বরূপে প্রপঞ্চাতীত। তিনি সগুপরূপে জগৎ-কারণ । 
এই জন্য কারণকপ তটন্ত লক্ষণ দ্বারা তিনি জ্ঞে হন, এবং তাহ! 
হইতে তাহার নিগুণ স্বরূপ জ্রেয় হয়। ব্রদ্ধ সগুগরূপে কি প্রকারে 
জগৎ-কারণ হন? ইহার এক উত্তর--তীহাতেই এই জগৎ-কারণ-বীজ 
অবশ্য আছে। লসে কারণ-বীজ কি? অদ্বৈতবাদ অনুসারে সে কারণ- 
বীজ ‘মায়? । মায়! দ্বারাই জগৎ কল্পিত হয়_জগতের বাস্তবিক সত্তা 
নাই । বাহ! হউক, শঙ্কর বলিয়াছেন যে, এই মায়! ব্রহ্মশক্তি। সে শক্তি 
বিরূপ, তাহ! শ্রুতি হইতে জানা যার; 
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“পরাস্ত শক্তিবিবিধৈব শ্রায়তে 
স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া চ*। 
( শ্বেতাশ্বতর উপঃ ৬1৮ ) 
ব্রন্মের পরাশক্তি বিবিধ-_সে শক্তি ন্বাভাবিকী ভ্ঞানক্রিয়া ও বল- 
ক্রিয়াহ্বক্রপ। এই জ্ঞানক্রিরা হেতু ব্রঙ্জধে জগৎ-কন্পন! স্বভাব তঃই 
প্রকাশিত হয়, এবং সেই ব্র:ঙ্ধর 'নতা” হইতে বলাক্রয়! দ্বারা সেই 
কল্পনা সতরূপে পরিণত হর । ই] হইতেই জগতের স্ট্ি-স্থিতি-লয় হয়; 
 সর্বস্থৃতের উৎপত্বি-স্থিতি-বিনাশ হয়। এই শক্তি সৎরূপ! বাঁলয়াও জগৎ 
সেই বদ্ধ-সভার সতাযুক্ত হয়, তাহা অলাক, স্বপ্নময়, কেবল কল্পনা মাত্র 
হয়না । এ কথ! পুবে নান! স্থলে উক্ত হইসাছে। সাংখাদশন অনুসারে 
প্রক্লীতিই জগৎকারণ; ব্রহ্ম জগৎকারণ নহে । ক্রুতিতে এই প্রকৃতিকে 
স্বতন্ত্র বলা হয় নাই, তাহা ব্ৰক্ষেরই এই মায়াশক্তি। শ্বেতাশ্বতর 
উপনিষদে ( ৪1১০ শ্লোফে ) আছে 
“মায়াস্ত প্ররৃতিং বিদ্ভাৎ মায়িনন্ধ মহ্খরমূ। 
তন্তাবয়বনূতৈস্ত ব্যাপ্তং সর্বমদং জগৎ ॥” 


জড় স্বতন্ত্র! প্ররূতি যে জগংস্কারণ হইতে পারে না, তাহা বেদ্ান্ত- 
দর্শনের “ঈক্ষ্যতে না শব্দ” ইত্যাদ সুত্রে (১1৫) ও তাচার শাঙ্কর ভায্যে 
বিবৃত হইয়াছে। শ্রুতি অনুসারে এ স্থষ্টি ঈক্ষণস্ক ললনামূলক । এ 
জুটির শৃঙ্খলা, নিয়ম, মঙ্গলময় বিধান প্রভৃতি সকলই জ্ঞানমূলক । কোন 
জড় কারণ হইতে এরূপ সৃষ্টির সম্ভব হয়না । অতএব এই  জড়জগৎ 
ও তৃতগণে সৃষ্টি-স্থিতি-লয় হইতে ব্রক্ধই ভেয় হন। 


পুর্বে গীতায় উক্ত হইয়াছে যে, অব্য রুই জগৎ-কারণ। 


“অব্যক্তাৎ ব্যক্তন্ঃ সর্বাঃ প্রতবস্তাহরাগমে '। 
ঝ্লাত্যাগমে প্রলীয়স্তে তত্রৈবাব্যক্তসংভ্তকে 8?’ ৮1১৮ 


